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ni‏ ما وقع فى هذ! الكتاب من الغلطات 


م ÎI"‏ سنغرقنی 


Ve 


بسم الله الرجن الرحیم 
الحمن لله رب العالین والصلوة على حید ولد 


الیتر الأول من دتاب ارسحناطالیس الغیلسوی السمی A‏ اقولوجيا 
وهو قول على الربوییه تفسير فرفوريوس الصوری ونعله الى العربية عبد 
السج بن حبد الله ناعم الحیصی واصلحه لحي ين العتصم باللد ابو 
پیوسف یعغوب بن اسف الکندی “az,‏ 

جدبر I‏ ساع لمعرفة الغاية النى هو Lie‏ للحاجة اللازمة اليها در 
المتفعة الواصلة اليد من لزوم مسلت البغية تندمیت الاساليب الفاصدة 
أل عي اليقين المزيل للشک عن النفوس عند الاقض- بد ال ما طلب منها 
وان يلوم Kalb‏ تصرفه ما يذيقه من لذاذة El‏ فى رياضات العلوم السامية 
ال غاية الشوی الى ترق النقوس العغلية بائنووع الطبییی u‏ 

قال اكيم اول البغية آخر الدرك واول الدرك آخر البخيية فالذى انتهينا 
اليد واول الغنّ الذى تصمنه كتاينا هذا هو اقصی غرضنا وغاية مطلويتا 
ف غاية ما تققم من موضوعاتنا ولا كانت Sad‏ كل فحص وطلب انما هو 

$ 


F 
قعل نشاف العمل قاری استفصاء الفحص والنظر یفید‎ K درك احق وغاية‎ 
المعرفة الثابتة بان جميع الفاعلين اللاملين یفعلون بسبب الشوی‎ 
الطبیی السرمدی وان ذلح الشوق والطلب لعلة ثانية وانه اذا له يبت‎ 
القلسفه بطل الفحص والنظر‎ [P] معی الغاية الى ك المطلوبة عند‎ 

وبطلت المعرفة ایضا ویبطل اليد والفعل؛ 

واف قف تبعت فى اتغاق افاضل القلاسغة ان علل العام الغديمة البدية 
اربع وك dosel!‏ والصورة والعلّة الفاعلة والتمم ففد وجب النظر فیها وق 
الاعراص العارضة منها وفيها ون يعلم اواثلها واسبابه والخلات الفواعل 
فيها وی العلل منها اح بالتقديم والرثاسة وان كانت بينها مساواة 
ق بعص اتحاء المساوا:» 1 

üb‏ قد کف فرغنا فیما سلف من الابائة عنها وایضاح عللها فى تابنا الذى 
بعد الطبیعیات ورتبنا هذه العلل الترتيب الالاعی العقلی وعلی تول 
شري النفس والطبيعة وفعلها واثبتنا هناف ایضا معنى الغاية المحنلوینة 
بالقوانين المقنعة الاضطراريية eh‏ ذوات الاوساظ لا بد لها من 
غايات وان البغيه ك للغاية وان معنى الغاية أن يكون غیرضا بسیبها 
وان لا تكون بسبب غيرها فان [ثبات آيات المعرفة دليل على ای الغبة 
لان المعوفة ق الوقون عند الغاية أن لا ججوز قطع ما لا نهاية له بذى 
الغاية والنهاية فالمیمر فى اواثل العلوم Kae‏ افعة لمن اراد قصد معرقة 


5 #۵ 
الشىء المطلوب والتاخري والمهارة بریاضات العلوم على من اراد السابوف 


ل العلوم الطبيعية لانها معينة على نيل البغية والارنیاد المطلوب» 

إن قد فرغنا مما جرت العادة بتغدييه من البقدمات I‏ ق الاوائل 
لداعي إلى الايانة Ue‏ تريى الابانة عنه فى کتایما هذا sul‏ الاطناب 
ی هذا الفن ان قى أوضكناه فى کنناب مطاطا فوسيقى ولنقتصر على ما 
جرینا عناك ونذكر الام غرضنا فيبا نربی ابصاحد [۳] ق کتایتا هخا 
لذى عوعلم كك عوموضوح لاستفراغنا جملة فلسفتنا والیه اجویتا غاية 
با تصمتتته موضوعاتنا لکی يكون ذ كر اغراضه داعيا للناظر الى الوخباة فيه 
رمعینا على ما فيمه غيما تفخم مند فلنقدم من SS‏ ذکو! جامعا ثلغرض 
لذى له قصدنا بكتابنا حن وثرسم syi‏ ما sis FE) Ai‏ رسبا ai‏ 
رجیو! حاصر! حاوبا ججمیع ما oyat‏ الکنتاب ‏ ذذكر روس المساتل الى 
رید برحها وتلخیوها وحصیله تم تبحا فتوینم القول فى واحد واحد 
منها بقول مستقيم مستغی أن شاء الله تعاق» 

تغرضنا فى هذ! اللتاب القول الاول فى الربويية والابانة عنها Leite‏ ي العلة 
الاوك وارن آلدهر والزمان Ks Lil, Leit‏ العلل وميدعها بنوع من الابداع 
ون العوة and‏ منها على الععل ومنها بتوسط العقل على النفس 
الي الغلكية ومن العقل بتوسط النفس على الدابيعة من النقس بتوسظ 
الطبيعة على الاشیاء اللاثنة الفاسحة وان هذا الفعل يكو مند بغیر 
ح ركا وان > جمییع الاشیاء منه ويسبيه وان الاشیاء يكرك اليد ينوع 


الشوق والمووع»م نذكر بعد ذلى العاف العقلی ونصف selg‏ وشرقه وحسنه 


5 
ونذكر الصور الالاعيّة الانيقة الفاصلة البهيْة التی فيه وان منه زین الاشياء 
كلها وحسنها وان الاشياء الحسية كلها تنشبه بها آلا انها نلثرة قشورها 
لا يقدر على حكاية الحو ف وصفها À‏ تذكر النفس اللي Kt‏ ونصيف 
ایضا كيف يفيص القوة من العقل عليها وكيف تشبهها به ونصی نذكر 
حسی اللواكب وزينتها وبهاد تلکه الصور التى غ اللواكب تم SE‏ الطبيعة 
المنتفلة تحت فلك القمر وكيف تسنم القوة الغلكيةة عليها وقبولها لتلىك 
[F]‏ وتشيّهها بها واطهارها اثرها فى الاشياء اصسید الپیولانیه الدائرة ق 
تذكر حال هذه الانفس الناطقة فى هبوطها عن عالمها الاصلى الى عام 
الجسمانيات وصعودها وماد العلّة فى ذلك ونف كر النفس الشريغة III‏ 
التى لوست الفضائل العقلية ولم تنغمر ف الشهوات البدتية ونذ كر ايضا 


حال الانفس البهيبية والانفس النباتية ونفس الارض والنار وغير دلکی» 1 
u‏ بی بعس درش Di‏ ویر 


“ق النقس؛ 


ما بعن ‏ أذ قد بان وصح إن التفس ليست بجرم وانها لا تموت ولا 
تفسد ولا ثفتى بل B‏ باقية RS‏ فانا نويد آن نفحخص عنها أيضا كيف 
فارقت العام العقلى وااحدرت الى عذا العام احشی الجسماق فصارت فى 


Lely )1‏ فهرست المسائل فهو موجود فى آخر ht‏ 


هعذ! البدرم الغليظ السائل الواقع تحت اللو والفساد فتقول ان ق 
جوعر عق Die‏ ذو حيرة عقليّة لا تفیل شيا من الآثار فذلک الجوهر 
ساکوی ف العاف العقلى ثایت فيد دام لا يوول عنه ولا بسلکی إلى موضع خر 
لانه لا مکان له با رکه اليه غير مکانه ولا ينساق الى مکان اخر غير 
مکانه وکل جوعر عق له شوق ما فذلکه E‏ بعد الجوعر الذى عوعقل 
فقط لا شون له وان استنشاد العقل شیقا ما سلکه بخ‌لک الشوق ال مسبلکی 
ما ولا يبقى فى موضعه الاول لانه یشتان ال الفعل كثيرا وال زین الاشياء 
a‏ رآها فى العقل كالميءة ال فى اشتيلت وجاء‌ها المخاص بوضع ما 
فى بطنها كذلكى العقل W]‏ اذا تصور بصورة الشوق المشتاق الب إلى 
أن خري ال الغعل يما فيه من الصورة وحوص على ذلك خرصا شديد! 
ويتمخص فیخرجها الى الفعل لشوقه إلى العالر الحسي؛ 

والعقل اذا قبل الشوق سقلا تصورت التفس منه فالنفس ألا اما ق عقل 
تصور بصورة الشوق غير أن النفس رما let‏ شوقا كلها وريّما اخنافت 
شوقا جوتها فاذ! اننداضت شوق UK‏ صورت الصو ر الللية Aas‏ ودبرتها تحجيرا 
عقلیا كيا من غير أن يغارق علمها الللى واذ! اشتاقت ال الاشياء اجوگید 
النى B‏ صور لصورها KAI‏ زينننها وزادتها ثقاويا وحسنا واصلصت ما عرص 
قهها من خطا وديرتها تدبير! أعلى وارفع من تدبير le‏ القريبة التى B‏ 
الاجرام السمائية SIB‏ صارت النفس ف الاشياء الجرثية م تكن حصورة 
فیھا اعنى انها لا تكون ف الجسم كأنها حصورة قيد بل تكون فيه وخارجدً 
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عفد وربا كانت النفس ف جسم وريما كانت خارجة من الجسم وذلکه 
Lest‏ لما اشتافت إلى السلوک ولك أن نظیر افاعیها سر کت من العف الاول 
إلا ثم ال العام الثاى ثم الى العام الثالث قا العفل ل بغارقها وبه فعلت 
ما فعلت غير إن النفس وان كانت فعلت ما فعلت فعلّتها بالعقل فان 
العفل لر یبرم مكانه العف العال الشريف وهو الذى فعل الافاعيل 
الشريغة الكريمة الجيبة بتوشط النفس وهو الذى فعل اخيرات ق هذا 
العا الحسى وعو الذی زين الاشياء بان صير الاشياء Leit Lete‏ ومنها 
داثرا الا أن ذلك انما كان بتوسط النفس وانما بفعل النفس افاعیلها به 
لان العقل K‏ داثبة ففعله داثم وم نفس سار الخيوان فما سلح منیا 
سلوکا De)‏ خطاه! قاتها صارت فى اجسام السياع غير أنه لا تموت ولا 
brot gas‏ ق هذا العام نوع آخر من انوع النفس فام هو 
من تلك الطبيعة الحسية وينبغى للشىء الكاثر من الطبيعة العسية ان 
يكون حیا ايضا وان بکون Ale‏ حيو للشی ۶ الذی صار اليه و كذلف 
النغفس au‏ كلها حي قاری الانفس كلها حية انبعتت من بء واحد 
الا أن کل واحد منها حيوة تليى به وتلائمه وا جواعر ليست ناجرام 
ولا تقبل Rt‏ فاما نفس الانسان فانها ذات اجراء دلثة نبائية وحيوانيةة 
ونطقية وق مغارقة البدن عند انتقصه وتحليله غير ان النفس النقية 
الطاهرة التى ثم تتدنس وم نسح باوساج اليدن انا فارقت عام اس 
فانها ستترجع إلى تلك SIT‏ سریعا ولم تلبت؛ 


{v 


وأما التى قد اتصلت بالبدى وخصعت له وصارت کانها بدنية BEI‏ 
انغماسها فى لذات البحن وشهواته ثانها اذا ارقت الیدن ثم تصل إلى 
عالمه الا بتعب شدید حتی تلقی عنها کل وس ودنس على لها ق 
البحرن تہ ق ترجع إلى عالمها الذى خرجت منه من غير انها تهلکه 
وتبید كما ظن ZT‏ لانها متعآقة بیدنها وان بعدت منه وناعت ول یمکن 
ان تملك انی من الاتیات لانه ایا حن لا تدثرولا تپلک دما قد 
LE‏ مرارا واما ما كان ينبغى أن نذ کره للذينى لا یقبلون الاشياء الا بقياس 
وبرهان فقد فرغنا من ذكره بكلام موجر على حقه وصدقه واما الاشياء النى 
ينبغى أن نف درها للدين لا یصذقون بالاشياء آلا بمباشرة اخس فنحن 
ذاكروها مجاعلوها fa‏ قولنا فى الشىء الذی قد اتقف عليه الاولون 
والاخوون وذلك إن الاولين قد اثففوا على أن النقس EJ‏ اذا سارت 
دنس واتعادت تليدى فى شهواتها حل عليها غضب من الله فرص المرء 
عند ذلك أن برجع من افعانه الیدنيد a‏ شهوژت a‏ ویب 
بتضع لله وبيسئله أن يكفر عند سيان وبرضی عند وقد آتفف على ذلك 
افاضل الناس واراذلهم batilo‏ ايضا أن بترحموا على امواتهم والمضین من 
اسلافهم ويستتنغفروا لهم ولو لم يوقنوا بدوام النفس وانها لا تموت لما 
كانت هذه عادتهم ولما صارت كانها سن طبيعيّة لازمة مصطرة وقد ذكروا 
أن کثیو! من الانفس النى كانت ق هلم الابدأن وخرجت منها ومصت 
إلى عالمها لا توال مغيتة لمی استغات لها والدلیل على ذلکه الهياكل 


التى نيت لها وسیّیت باسیاه‌ها فاذ؟ Lab‏ المضطر اغاشود ول برجعوه 
خائبا نهذ! وشبهه يدل على أن النفس التى مضت من هذ! العا أ 
ذلك العام لر تمت ور تيلك للنها حي بحيو باقية لا تبید ولا تفنى» 


؛كلام له يشيه رموا ف النفس RAI‏ 


ای وبا خلوت بتفسی وخلعت بحل جائبا وصوت IN‏ جوم ماج بلا 
بحن فاكون داخلا فى ذاق راجعا الیها خارجا من سائر الاشياء فا نون 
العلم والعالم والمعلوم جمیعا قارى ف ذاق من الحسن والبهاء والضي» 
ما ایفی له Like‏ بهتا فاعلم أل جرو من اجواه العام الشريف العاضل 
الالهین ذو حيو فعالة فلما ایفنت بذلک ثرقيت بذاق من ذلك العام 
الى العالم الالهىّ فصرت كاف موضوع فيها متعلف بها فادون غوف 
العالم العقاى كله فارى كاف واقف فى ذلى الميقف الشريف الالهى 
فارى SUR‏ من النور وإلبهاء [lo]‏ ما لا تقدر الالسى على صفتد ولا تعیه 
الاسباع فاذ! استغرقتی ذلك النور والبهاء ولمم أقوعلى احتماله عبت 
من العقل إلى الفكر والروية W‏ صرت فى حالم الفكرة والروية بت 
الفكرة عتّى ذلك النور والبهاء فابقى متخا لف كيف ااحدرت من ذلك 
الموضع الشامح الالهی وصرت فى موضع الفكرة بعد أن قویت نفسى على 
تضليف بدنها والرجوع إلى ذانها والترق الى العالم العقلى تم ال العالم 


الالهی حتي صرت ف موضع البهاء والنور الذی هوعلة کل نوروبها' ومن 


الخجب أف كيف رایت نفسى Fer‏ نورا وعى ق البدین كهيكّتها وى 
غير خارجة منه غير أف bi‏ الفكرة وإجلت الری قصرت کالمبهوت 
وتف كرت عند ذلك ارقلیطوس فانه آمر بالطلب والحت عن جوهر النفس 
واحوص على الصعود إلى ذلکه العالم الشريف الاعلى وقال أن من حرص على 
ذلك وارتفی إلى العالم الاعلى جوزی باحس الحراء اضطرارا فلا ينيغى 
لاحد أن یغترعن الطلب واحرص ف الارتفام الى ذلك العالم وان تعب 
ونصب فان امامّه الراحة النى لا تعب بعدها ولا نصب واتما اراد يوه هذا 
حویصا على طلب الاشياء العقليّة لتجدها كما وجد وتحركها كما آذرک» 
واما انبادوقليس ففال أن الانفس انما دانت ف المكان العالى الشريف 
Us‏ اخطات سقطت إلى هذا العالم Last,‏ صار هو ایضا الى هذ! العالم 
فرارا من سخط الله تعالى لأنه نما اعدر الى عف! العالم صار غيانا 
للانغس التی فى اختلطت عقولّنا فصار کالانسان الجنون نادی التاس 
باعلی صوته وام‌عم أن يرخضو! عذ! العالم وما فيد ويصيروا ال عالمهم 
الاول الاعلی الشویف واموم أن يستغفروا الالاه عز وجل [14] لينالوا بدلحه 
الراحة والنج النی كان فیها اولا» 

قد وافف AP‏ الفیلسوت فبتاغورت فى دماثه النس ال ما دما غير انه 
اما كلّم النس بالامثال والأوابك فامر بترک هذا العالم ورفضه والرجوع 
الى العالم الأول الستف» Ui,‏ إقلاطون الشريف BIYI‏ فاته قد وصف 


النغس فقال فيها اشياء کنیرة Kim‏ وذكرها فى مواضع كثيرة 
pr‏ 


7 


das‏ احدرت النفس فصارت ف هذا العالم وآنها ستوجع ال عالمها 
LAS‏ الاول فقى احسی فى وصغه النفس فاته وصقها بصفات صرنا بها üs‏ 
نشاعدها عيانا وحن ذاکرون قي هذا الفیلسوف غير انه ينيغي لنا 
أن فعلم ألا بان الغیلسوف IF‏ وصف النفس فانه لا یصفها بصغة واحد:ة 
ف K‏ موضع من المواضع All‏ ذکرها فيها لاه لو وصفها ولم يصقها الا بصغلا 
واحدة لكان السامع اذا سبع وسفه لا علم ری الفيلسوف وانما اختلف 
صفاته فى النفس لاله لم يستعيل اخس بصفات النفس ولا رفص الحس 
فى جمیع المواضع ونم خازدری بأتصال النفس باجسد لان التفس ما 
ف ف البدن کانها حصورة كظيمة > لا نحلق بها تم قال أن البحن 
للنفس انما هو کالمغار» وقد واثقه على ذلک انبادقلیس غير اند بسمی 
البدن الصَدَى Lil,‏ عنى انبادفلیس بالصدی هذا العالم بأسره ثم قال 
افلاطون ان اطلاق النفس من وثاقها انما هو خروجها من مغار هذ! 
العالم والترق الى علمها العقلی وقال افلاطون فى كتابه الدى يدص 
فادرس ان عل هبوظ النفس لل حذ! العالم انما هوسقوظ ريشها 
فاذ! ارتاشت ارتفت الى علمها الاول وقال فى بعص كتبه أن علل هبوط 
النفس الى هذا العالم شتقی ذلك أن منها ما يهبط a2‏ اخطأعا = 
انها تهبط إلى هذا العالم لتعاقب وتجاوز على ختطاياهاء ومنها ما 
هبط لعلة آخری غير أنه اختصر قوله بانه نم هبوط التفس وسکناها 
ف عذه الاجسام وانما ذکر عذا [W]‏ فى كتابه الذى يدى طيباوس ثم 


T 
e ۱ 


ذکر افلاطون هذ! العالم ومدحه فقال انه جوفر شریف سعید وان عض 
آنما صارت فى هذ العالم من فعل الباری شیر فان الباری لما خلف فنا 
العالم ارسل اليه النفس وسییرها فيد لیکون هذا العالم حیا ذا عقل لانه 
لم يكن من الولجب اذا كان هذا العالم عظیما متقنا غ غاية الاتغان 
أن یکون غير نی عقل ولم يكن ممکنا أن یکون العالم ذا عقل ولیست 
له نفس فلهذه العلّة ارسل الباری النفس الى عذ! العالم وامکتها فيه ثكم 
ارسل انفسنا فسکنت فى ابداننا ليكو هذ! العانم تام كاملا ولثلا 
يكون دون العالم العقلى فى التمام والکمال لانه كان يتبغى أن یکون 
فى العالم احسی من اجناس at‏ فى العالم العقلى ففد نقدر أن 
نستفید من هذا الفيلسوف امورا شريغة فى القحص عن النفس التى 
o‏ فيها وعن النفس الكليّة حتنى نعرف ما ق ولأى ile‏ اتحدرت الى 
هذا العالم اعنى البدن واتصلت يه وان نعلم ما طبيعة هذا العالم وا 
Fig‏ وق ای موضع تسكن منه وقل ااحدرت النفس اليه «اتصلت بع 
طوا او کوها او بنوع آخر من الانواع» 

ونستفید منه علما آخر أشرف من علم آلتفس وهو ارن نعلم هل الباری 
تعای خلف الاشياء بصواب ام لم يكن ذلك من بصواب وجل كان 
جبعه بين النفس وبين عذا العالم وبين ابداننا بصواب ام بغير صواب 
فانه قى اختلف الاولون ف ذلکه واكثروا فیه القول فنريك أن نيدأ خير 


عن ری هذا المرء الفاضل الشريف فى هذه الاشياء التی کوناها فتفول ۰" 


iP 
القلاسفة قد اخعلوا ق وصفهم‎ JE ان افلاطون الشريف لما ری‎ 
طلبوها ی هذا العالم‎ Kat ارادوا معرفة الاتيات‎ UJ لیات وذلکی انهم‎ 
وذلك الهم رفضوا الاشیاء العقلية واقبلو على العسى وحذه‎ Dust 
فلما‎ [ia] قارادوا ان بنالوا باحس جبيع الاشیاه الداثرة والدائمة الباقية‎ 
عن الطريف الذی بوذبهم الى الح والرشد واستتول‎ blo زآقم قد‎ 
عليهم الحس رتّی لهم ف ذلك وتقضل عليهم وارشدعم ال الطریق الخی‎ 
TS یوتیهم الى حقائى الاشياء ففرق بين الحسٌ والعقل وبين طبيعة‎ 
دامة لا ترول عن حالها‎ Kadi IN وبين الاشياء البحسوسة وصیر‎ 
وصير الاشياء الحسية داثرة واقعة تحت الکون والفساد فلما فرغ من هذا‎ 
الايّات الضفية التى لا اجرام لها والاشياء‎ Ale التميير بدا وال ان‎ 
الح ونعنى بذلکی الباری‎ RIND الحسية ذوات الاجرام واحدة وق‎ 
الانيّات العقلية‎ kle الخالف عر اسمه ثم قال إن الباری الال الذى هو‎ 
الدائمة والائیات لحسی: الداثرة وهو الخير المحض والخیر لا يليف‎ 
بشیء من الاشياء ألا به وکل ما كان فى العالم الاعلی والعالم الاسفل‎ 
من خير فليس ذلك من طباعها ولا من طباع الائیات العقلیة ولا من‎ 
I, طباع الاتيات احسية الداترة لکتها من تلك الطبيعة العالية‎ 
منها باد فان الخیر انما ينبعث من الباری فى‎ ii, Kalin طبيعة‎ 
العالمین لانه مبدخ الاشياء ومنه ینبعت اخيرة والانفس إلى عذا العالم‎ 
Jiad وانما یتمسکی هذا العالم بتلك الحيوة والانفس النى صارت من‎ 


وذ 


ق هذا العالم وك الى توين هذا العالم آلبلا يتغرق ويغسد قم كال أن 
هذا العالم مرب من عیود. وصورة Laila‏ صور الهيوك طبيعة ق افش 
وافضل من الهیوی وك النفس العقلية وإنما صارت النقس تصور فى الهيولى 
بما فيها من قوة العقل الشريف Lesio‏ صار العقل مقويا للنفس على تصویر 
الهیول من قيل الاثية الاولى النى ك علة سائر الافیات العقلية النقسانية 
والهيولانية وسائر الاشياء الطبيعية ih,‏ صارت الاشياء الحسية حسنة 
بهي من اجل الفاعل الاوّل غير ان ذلك الفعل [1] انما هوبتوسط العفل 
والنفس تم قال ان UL‏ احق ي التى تغيض على العقل الحيوة ارلا 
ثم على النفس ‏ على الاشياء الطبيعيّة وعو البارى الذى هو خير 
tyas‏ 

وما احسن وما اصروب ما وصف الفيلسوف البارى تعالنى إق قال 
أنه خالف العقل والنفس والطبيعة وسائر الاشياء كلها غير انه لا ينبغى 
لسامع قول الفیلسوف أن بنظر فیتوقم عليه أنه قال أن الباری تعاى انما 
خلف املق فى زمان فانه وان توقم ذلك عليه من لفظه وكلامه فانه 
انما لفط بذلك ارادة أن یتبع عادة الاولين فانه انما أضطر الاولون الى ذكر 
زمان فى بدء الخلف bohl EI‏ وصق کون الاشیاء فاضطروا أف أن 
يدخلوا الزمان فى Rios‏ الكلون وق puos‏ الخليقة التى ل تكن فى زمان 
Kt‏ وانما أضط الاولون إلى ذكر الومان عند وصفه الخليقة لیمیزوا بين 
العلل الاولى العالية وبين العلل التواقى السفلية وذلکد أن المرعلإان؟ ژراد 


۴ 
أن بين عن العلة ويعرفها اضطر الى ذکر الومارن لانه لا ب للعلّة من عن 
يكون قبل معلولها فیتوقم المتوقم أن الغبليه B‏ آلزمان وان كل فاعل 
یفعل فعلّه فى زمان ولیس ذلك كذلك اعبی انه ليس کل فاعل یفعل 
فعله فى زمان ولا کل ala‏ قبل معلولها بزمان فان اردت أن تعلم عل هذا 
المفعولٍ زماق او لا فانظوٌ ال الفاعل فارع كان حت الزمان فالمفعول تحت 
الزمان لا حالة وان كانت al‏ زمانية كان المعلول زمانییا ایضا فالغاعل 
والعلة يدلان على طبيعة المقعول والمعلول أن كانت تحت الزمان وان 

a تكن‎ À 
كمل الميمر الأول والحمد لله رت العالمين والسلام على عباده الصائعين»‎ € 


الميمم AA‏ من کنتاب انولوجياء 


أول مسائل المقالة الثانية من کناب انولوجیا ان سأل سائل فغال أن 
النفس اذا رجعت الى العالم العفلى وصارت مع تلك الجواهر العفلية فيا 
الخی تفول وما الخی تذكر قلغا ان النفس اذا صارت فى فلح المکان 
العقلی انما تقول وتری وتفعل ما بلیف بخ‌لکی العالم الشريف لا انه لا 


یکون عناکه سىء یضطرّها أن تفعل وتقولٍ لانها انما تری الاشياء التى 


lo 
هناف عيانا فلا تاج إلى أن تغولٍ ولا أل أن تفعل لان فعلها لا یلیف‎ 

بذلی العالم بل اتما یلیف بهذا العالم» 
قاری قال SE‏ اقنذكر ما کانت فيه من هذا العالم السفلٌ قلنا انها لا 
SS‏ شيا مها تغكرت فيه ههنا ولا تتشي بشىء مما نطقت بيه مهنا ولا 
بما تغلسفت والدلیل على أن ذلکی کذلکی كوثها فى هذا العالم فانها 
ie‏ کانت is‏ صافية لا ترصی الى أن تنظر اذ هذا العالم ولا اد 
سىء Lie‏ هو فيه ولا تذكر ما رت فيما سلف للنّها تلعى بصرها إلى العالم 
الاعلی Lilo‏ واليه تنظر داتما وایاه تطلب وتذكر وک فعل تفعله وکل 
معرقة تعرفها فانها تضيف ذلك الیوم اليه وکل علم تعلمه ف ذلك العالم 
الشريف لا ينغلب متها فتصتاج أن ds‏ درد last‏ بل هوق ععلها Sye‏ 
داثم لا تحنتاے ال ان تذكره لاذه بين يديها دائم لا ینعلب واثما ينغلب 
منها کل side „ie‏ فى هذا العام فنحتاج أ أن تذ كيه لاتھا لا تخرص 
على ضبطه ولا توبی أن تراه داقما وإتما لا تخرص على ضبطه لانه علم 
مساكيل وافع على جوعر مستحیل ولیس من شأ النفس Ze‏ الشىء 
المساحیل وامساکد ولیس ف العالم الاعلى جور مساصيل ولا علم 
مساحیل واف! كانت الاشیاء هناك Blb‏ بينة تابن Kits‏ وعلی حال 
واحدة لہ یکی للنفس حاجة إلى ذکر سیء بل تری الاشباء دتما على ما 
وصغناه ونقول أن كل علم كان فى العالم الاعلی الواقع تحت الدهر لا 
یکون بزمان لان الاشياء التى فى ذلك العالم کونت بغیر [M]‏ زمان 


"i 
غلذلکی صارت النفس لا تكون بزمان ولخلکه صارت النفس تعلم الاشهاه‎ 
النى کانت تتفكر فيها عهنا أيضا بغير زمان ولا تناج أن تذ كرها لانها‎ 
كالشىء الحاضر عندها فالاشیاء العلوية والسغليّة حاضرة عند النفس‎ 
ف العام الاعلی واا فى ذلك الاشیاء المعلومة‎ cils لا تغيب عنها افا‎ 
فاتها لا تخرج من نىة ال ننىة هناك ولا تتقلب من حال إلى حال ولا‎ 
تقبل القسيةة من الاجناس الى الصدور اعنى من الانواع إلى الاشخاص ولا‎ 
من الصور إلى الاجناس والللّیات صاعد! فاذ! ف يكى الاشياء البعلومة ف‎ 
العالم الاعلى على هذه الصغة كانت كلها حاضرةٌ ولا حاجة للنفس الى‎ 

ذكرها لانها قراها عیانا" 

فان قال تاكلّ أنا نجير لکم هده الصفة فى العفل وذلك ان الاشياء کل 
فيه بالفعل معا ولک < جتاج إلى أن يذكر شياً منها لها عنده وفيه 
ولا نجير ذلك ف النقس لان الاشياء كلها ليست ف النفس بالفعل معا 
بل الشىء بعد الشیء فاذ! كانت النفس بهذه الصفة فهى Kali‏ 
إلى الذكر كانت فى هذ! العالم ام فى العالم الاعلى قلنا وما آلذی يمنع 
النفس آذ! كانت فى العالم الاعلى من أن تعلم الشىء المعلوم دفعة 
واحدة واحد! كان المعلوم أو كثيرا لا يمنعها سى2 عون ذلى الب لانها 
ميسوطة ات علم مبسوط تعلم الشىء الولحد مبسوطا كان أو La‏ 
دفعاة ولحدة مثل البصر فانه بری الوجه كله دفعاة واحدة والوجد 
مرب من اجاء كثيرة والیصر يدركة وهو واحد غیر کثیر کذلی النفس 


iv 


اذا رات شيا مركبا کثبر الاجواد علمته كله دفعلة واحده معا لا جرا 
بعد جره واما تعلم الشىء الر دب Krb‏ واحدة معا لانها تعلمه بلا زمار 
Lelo‏ تعلم الشیء الركب دفعنة بلا زمارن لانها فوق الزمان وها صارده 
فوق آلزمان لانها حلة لومان * 

فان قال قائ وما عنيتم ان تقولوا اذا اخدت النفس فى قسمة الاشياء 

w -E‏ - ند 

ti ولا‎ a وتعلم أن‎ z s% يعت‎ z تقسم الشي‎ Let افليس‎ Lemin 
دخلکی [۲۲] لم تعلمه دفعة واحدة قلنا أن الئفس اذ! أرادت‎ ae واذ!‎ 
ان تقسم الشىء أو تشرحه فاما تفعل خلحه ی العقل لا فى ألو فاذ!‎ 
کانت القسمنة فى العفل لم تكن هناك متفرقة بل تكو هناك اشد منها‎ 
توخد! اذا كانت فى الوم واحواش لان العقل يفسم الشی- بغير زمان‎ 
لم یکی للشیء البیسوط ای ولا خر بل هو یل علد لان اولد‎ 
یدرک آخرد لانه لیس بين اول القسية وآخوها زمار بتوسط الاول‎ 
والآخر منها؛‎ 

فا قال قاثل آقليس قل علمت النفس أذ! قسمت الشیء ان منه ما هو 
ول ومته ما هو آختر قلنا بل غير انها لا تعلمه بنوع زمان بل ما تعلمه 
بنوع شرح وتوتيب والدلیل عل ذلك اليصر اذا رای نجر: رآها من اصلها 
أل فرعها دفعة واحدة يعلم اصلها قبل أن يعلم فرعها بنوع ترتيب وشرح 
لا بنوع زمان لار اليصر اما ری اصل RE‏ وفرعها وما بینهما Zabo‏ 


واحدة قالبصر يعرف لول الشجرة واخرها بائترتیب لا بالومای على ما قلغا 
۲ 


JA 
العف بعلم اول الشىء‎ oka ol aLe a alag ped فان کان‎ 
الذى يعلم اوه وآخره بالترقيب لا‎ le وآخره بالترقيب لا‎ 

بالومان يعرف ذلك كله دفعة معاء 

فان قال قاكل أن كانت النفسش تعلم الشىء الواحد الميسوط والمرقب 
الكثيرٌ الغشور دفعة واحدة فكيف صارت ذات ad‏ كثيرة وصار بعضیا 
ارلا وبعضها آخرا قلنا ان ق النفس واححة میسوطة وآها يتحر قواعا 
فى غيرها لا فى ذاتها والدليلٌ على أن قراعا واحدة ميسوطة فعلها فانه 
ولحد أيصا فالنفس وان كانت تفعل افاعیل كتيرة لكتها اما تفعلها 
كلها معا Lela‏ یتکتر أفاعيلها وتتفرّى ف الاشياء الى تقيل Leles‏ فانها 
لما كانت جسمانية مرک لم تقو ان تفیل افاعیل النفس ها 
معا لكتها قیلتها قبولا مرکا فكترة الاغاعیل این ف الاشیاء لا فى النفس؛ 
ونقول أن العقل واقفٌ على حال وإحدة [۳] لا بتتقل من نی" ال سی" 
ولا حاجة له بالیجوع الى ذاته فى علم الشیء بل هو تائم نابت الذات 
على حال وفعلة قاری الشیء الخی يريد علبه يكور كانه هيول له وذلجی 
أنه يتصور بصورة المعلوم والمنظور اليه فذ! تصور العقل بصورة المعلوم 
والمنظور اليه صار ale‏ بلقعل lils‏ صار Je Jäi‏ المعلوم بالفعل دان 
هو ما هو بالفوة لا بالفعل Lalo‏ يكور العقل هو ما هو بالقوة اذا لم يلف 
بصوه على آلشی- الخی يريت عليه فانه حینتف يكور هوما هو بالفعل» 
فان قال قال ان العقل اذا لم يرث علم الشیء ولم يلق Spar‏ على سىء 


15 
فلا حال أنه فارع خال عن كل نیء وعذا حال لان من شن العقل ان 
یعقل Lio‏ وان كان يعقل دائبا فاند ۷ حلة بلقی بصره على الاشياء 
داگما فلا کون عو ما هو بالقعل بدا وعذ! قبیم جدا قلغا 
العقل هو الاشیاء كلها كما قلنا مرار! فادَ؛ العفل فاته فقد عقل الاشیاه 
کلّها فان کار عذا عکذا! قلنا إن العقل انا ری ذاته ققد رآی الاشياء 
کلها فيكوى هو ما هو بالقعل لان اما يلقى بصن على ذانه لا على غیرد 
فيكون احاظ جيبيع الاشياء الى دونه فاذ! القى بصره على الاشياه 
كان حاطا بها وکان هو ما هو بالغوة لا بالفعل كما قلغا ایضا» 
غارن قال قائل ان الفی العفل بص sa‏ على ذانه وموة على الاشياء وکان 
IR‏ فعله فلا حالة اذى انه مستحیل ففد قلنا فيما سلف ان العقل 
لا یساعیل بشی* من انواع الاستحالة RESI‏ قلنا هووان كان یلفی بصره 
على ذاته مرة وعلی الاشياء مرة فانه اما یفعل ذلك فى اماکی ختلفة 
وذلکی أنه اذ! كار العقل فى عل العقلی لم يلق بصوه على نی من 
الاشياء الى دونه Ji‏ على ذانه ففطٌ واذ! كان ف غير عالمه ای ف العالم 
الحسى فانه یلقی بصره مرة على الاشياء ومرة على ذاته فقط > واما صار 
ls‏ كصال البدن الذى صار فيه بتوسط النفس فاذ! كان مشوبا 
بالبدن جذًا القى بصیه على الاشياء واذا تخلص قلیلا القى بصره 
على ذانه ii be‏ لا يستحيل ولا یمیل من حال إلى حال ألا بالجهد 
er]‏ التى us‏ 
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lo‏ النقس فانها تساحیل اذا ارادت علم الاشياء وذلکی انها تلقى بصرها 
على الاشياء كلها جركتها ال.اثلة Lil,‏ صارت النفس كذلكى لاثها موضوعتد 
فى أف العالم العقلى واما صارت لها حركة مائلة لانها اذا ارادت علم 
سی القت بصرها اليه ثم رجعت الى ذاتها وانها صارت ذات حر كخ انها 
اما Se‏ على شىء ساکن ثابت لا u‏ وعو العقل Us‏ صار Jiasi‏ 
ثابت اما لا یتصرک وکانت النفس غير ثابتة لم يكن بک من أن يكون 
النفس متحركة ولا لكانت النفس والعقل شيا واحدا وعکذ! یکون 
سار الاشياء وذلک لان الشی- اذا كان حملا على سی- ساکی کان 
المحبول متحركا ولا لكان الحامل det,‏ شيا واحدا وقذ! تحال 
غير أنه ينيغى أن يعلم أن النفس أذ! كانت فى العالم Jai‏ كانت 
حركتها الى الاستواء اکثر منها إلى الميل وإذ! كانت فى العالم السفى 
كانت حركتها إلى الميل اکثر منها الى الاستواء» 

فان قال قاثل أن العقل یتصرکه ایضا غير ار يتصرك منه والیه فار كان 
لا حالة يتحرك فلا حالة أن يستحيل قلنا انه لا San‏ العقل ألا 
اذا اراد علم علتد وك العلة الاول فانه عريتحرّك غير أنه وان يتصرك 
هاما یتصرک حركة مستوية» فان لج واحد ذقال أن العقل Se‏ 
أيضا عند نيله الاشياء وذلك أنه يلقى بصوه على الاشياء والالقاء حركتما 
قلنا أن العفل وان حرک قاما ان یکون منه اليه وما أن یتحرک مند 


الك الاشياء فاى اخ كتين رکه ف ركثه مستويةً غايةٌ فى الاسنواء لا 
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ميل فيها وارك المستوية التى فى غاية الاستواء تکاد ار تكون شب 
السکون وعذه احردة ليست اسکاللاً لانها لا تبرے من ذاتها ولا تريخ 
عن حالها وان كان عذا AKO‏ وکان العقل يتصرك بهذه الخركة انه 
غير مستحیل وعو ثابت قم ساکن كما قلنا ایضا Led,‏ صار العقل اذا 
القى [Po]‏ بصوه على ذانه وعلی الاشیاء لا بصرکه لان فيد جمیع الاشياء 
والاشیا؛ وعو Susi‏ واحد كما قلنا مرارا؛ 

وأما النفس فانها اذ! كانت ق العالم العف ل تستصل ايضا لانها تکون 
هتاک A Aloe‏ لا یشویها نیء من الاشیاء اجسمانية ختعلم الاشياء 
التى دونها علما حقا وذلکه أن الغفس أذ کانت في العالم العقلی فانها 
تتتصد بالعقل ولیس بینها وبين العقل سى؟ متوسط البق وکذلکی I‏ 
خوجت النفس من عذا العالم وصارت فى ذلك العالم الاعلی سلكت ال 
العقل والتزمته فاذ! التومته توخدت به من غير ان بهلکه ذاتها بل 
تکون لین واصفی وازکی لانها B‏ والعفل یکونان شيا واحد! او این 
كنوع ونع فاذ! كانت النقس على هذه الحالة فم تقبل الاستحالة بوجه 
من الوجوه بل تکون غير مستحيلة فى علمها وذلکی انها تعلم IS‏ 
وتعلم انها قد علمت ذاتها بعلم واحد ليس بینهما فصل Lels‏ صارت 
کذلکی لانها تصیر ع العافل والعقول واما صارت کذلکی لشذة أتصالها 
بالعقل وتوخدها يه حنی کاتها وعو نی واحث قان فارقت النفس 
العقل Sfo‏ أن تتتصل به وان يكور ق وعو واحد! اشناقت أل أن 
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تتفرد بنفسها وان بکون ق والعقل تین لا واحدا ثم اطلعت على 
عذ! العالم والفت يصرها على سىء من لاشیاء دور العقل فاستفادت 
g SAU‏ وصارت ذات ذکر فان ذکرت الاشياء A‏ هناف م تفص 
ای مهنا وأن ذکرت هذا العالم السفلی #حطّت من ذلك العام الشربی 
غير انها اما إن تنحط لل الاجرام السماوية فنبقى هناك فنها لا 
تذكر الا تلك الاجرام السماوية فقط وتشبهت بها وكذلك اذ! rast‏ 
ال العالم الارضی تشبهت به وم SS‏ غييره وذلکه أن النقش افأ ف كرت 
شيا من الاشياء تشبّهت بذلکه الشیء الذى ذكرته لا النف كر اما 
أن یکون التعقّل واما أن يكون التو ات ليس له ذات نات قشم 
على حال واحدة لكتها تکون [۳] على حال الاشياه التى ثراف أرضية 
كانت ام مماوية آلا انها على حوما ترى من الاشياء الارضی والسماوی 
فعلى قدر ذلك تستحیل mais‏ مثله Let,‏ صار Ball‏ يخشبه بالاشياء 
الارضية والسماوية لانها كلها فيه غير أنها فيه بنج تان < بنج اول 
فلذلک لا یقدر على أن پتشبه بلاشياء السماويّة والارضيّة تشبّها ناما 
لانه LA‏ صار الوتقم لا یفوی على ان يتشبه بصور الاشیاء تشيها تما لانه 
Bogia‏ موضع بين العقل والحسش فيبيل اليهما جمیعا ولا حفط 
احدهما دون الاخر حفظایقینا ولا خلص لاحدعما دون الاخر» ففد 
بان أن النفس اذا ذکرت شیاً واحد! من الاشياء تشبهت به یصارت 


متله شریغا كان ذلك الشىء ام دنیا» 
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فنرید IN‏ فرجع ال ما كنا فيد فنقولٍ أن النفس اذا كانت فى العالم 
الاعلى اشتاقت إلى اخير امخض EU‏ واما بانیها احير الاول بنوسط 
العقل بلى هو الذی باتيها وذلکه ان ابر المحص الأول لا بط به 
نی ولا u‏ سی ولا جنعه مان ler‏ بسلك حبیت شاء قاذ! اراد النفس 
aig, A Lab‏ مانع من ذلك جومانیا كارن او روحانیا وذلکه اند ريا سلکه 
ذلك اشیر الأول الى الشىه الاخر بنوسط ما یلیه" فان ل يشتق النفس 
إلى اير الاول واطلعت الى العالم السفلی واشتافت الى 08 ما قبه 
فانها تكوى فى ذلك الشیء على AS‏ ذكرها آیاه أو توقمها له فالنفس اما 
تكون ذات ذكر افا اشخاقت إلى عذ؟ العالم انها لا قشناق اليه 
حن یتوقمه وقد قلنا ان الوهم هو الف کی 

فان قال قاقل أن كانت النفس تنوهم هذا العالم قبل ان رده فلا حاله 
انها تنوقمه ایضا بعد خروجها منه وورودها ال العالم الاعلی فان كانت 
تنوعمه نها لا حالة تخ‌کوه وقد قلتم أنها أذ كانت ق العام العقلى لا 
تذكر شب من وذخا العام البتة قلنا ان النفس وان كانت نتوقم عذا 
العام [۳] قبل أن تصير فيه لكنها تتوقمه بوهم عقلى وعذ؟ الفعل اما 
هوجهل لا معرفة غير ان ذلك الجهل شرف من K‏ معرفةة وذلك أن العقل 
جل ما فوقه ججهل عو اشر من العلم فان ف کرت الاشياء التی هناك 
هم تنحط ال عهنا لان ف كر تلك الاشياء الشريغة جنعيا من أن تنحدر 
ال مهنا فان ذكرت العام السفل ادحئت من العام الشريف ألا أن 
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ذلك يكون Ka‏ وجه وذلک أن العفل يجهل ما فوقه من ale‏ وق 
العلّة الاوى القصوى ولا يعرفها معرفة تام لاتم لو عرفها معرفة تامة للارى 
هو فرقها وعلّةٌ لها ومن N‏ الشىء فوق aile‏ وعلّة لعّنه 
وذلكه أن يكون العلول Kalt, alal Ale‏ معلولةٌ لمعلولها وعذ! قبییم جذا 
والعقل ججهل ما حته من الاشیاء كما WE‏ قبل لاذه لا zum‏ ال معرختی 
لانها فيد وعوعلّتها وجهل العقل لیس عدم المعرفة بل عوا معرفة القصوى 
وذلکی أنه يعرف الاشیاء لا كمعرفة الاشیاء انغسها بل فوق ذل وافضل 
وأعلى لانه علّتها فمعرفة الاننیاء بانفسها عند العقل جهل لانها ليست 
معرفة ميحد ولا تأمة فلذلك قلنا أن العقل جبهل الاشياء النى نه 
تعنى بذلك أنه يعرف الاشياء التى عند معرفة Kal‏ لا کمعرفتها بانفسها 
ولا حاجة ال معرقتها لانه Ale‏ فيها وق معلولائه كلها فذ! كانت فيه ۸ 
ادج إلى معرقتها وکذلکه النفس تجهل معلولاتها بالنوع الخی د تراه آدغا 
ولا تاج أل معرفة سىء من الاشیاه الا ال معرفة العقل والعلة Ar‏ 
لانهما فوقها فان كان هذا عکذا رجعنا فقلنا أن النفس اذا فارقت هذا 
العالم وصارت ف العالم الاعلی العفلی لم SARS‏ شيا مما علمته ولا سما 
اذا كان العلم الذى اكتسيته دنيا بل تحرص على رقص جبيع [a]‏ 
الاشیاء الى نالت ف عذ! العالم ولا اضطرت أل ان تتحون عنات ایضا 
تفیل آلاثار التى کانت تقبلها ههناء وعذا فبم جدً! أن تكو النفس 
تقبل آثار هذه العالم وك ف العالم الاعلى انها ان قبلت تلى الآثار فاتها 
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تقیلها ف وها واذ! توقمتها تشبهت بها دما قلنا آنفا والنفس لا تنشیه 
بشی. من آثار هذا العام اذا دانت فى العالم الاعلى العقلل لانها بلقمها 
من ذلك ان تحون ق ف العالم الاعلی متلیا اذ! دنت ف العالم السفن 
وهذ! قبیح جدا a‏ بان وصح كيفيّة آلنفس وحالها عند ورودها 
العالم العقلی ورجوعها اليه وانها لا حنايم الى ذکر الاشیاء Zn‏ 
الداقرة الدنية وبان أيضا بالاراء القنعة والقاییس الشافية حال العقل 
وکیف يذ کر ويتوقم وهل جحتاج ال الوم والعرفة والاشیاء العووته اللتوقمد 
على میلغ فوتنا و تنطاعتتنا بقول مستة 
فنرید الان ان ند در العلّه النى بها وقعت الاسامی المختتلفة على النفس 
ولومها ما يلزم الشیء المتجزی المتفسم بالذات فیتیغی ار تعلم عل 
Gate‏ النفس ام لا تارا فان انت تا فيل jes‏ بذاتها ام بعرس 
وکخلکی انا كانت لا تاج halds‏ لا تاج ام بعرض ختعول أن النفس 
u‏ بعرض وذلی أنه اقا كانت فى الجسم قبلت التجرية er‏ 
الجسم كقولك أن الجزء المتعکر هو غير الجرء البهیمتی وجزوها el‏ 
غير انجوو الغصبی واما نعی بالجزء منها جزء الجسم الذی بكون فيه 
قو النفس المفكرة وأنجود الذى فيه قوة الشيرة والجزء الذى يكور فيد 
3,5 الغصب فالنفس ای تقيل الاجرثة بعرض لا بخ‌آنها ای ae‏ الجسم 
الخی ي فيه فاما ‏ بعینها فلا تفیل الاجودة الب فاذ! قلنا أن النفس 
س 


تقبل el‏ فاما تقول ذلك بقول مضاف عرصی لانها اما قکون Be‏ 
pæ‏ 
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مع اذا ق صارت ف الاجسام وذلك آنا افا Zub Laf‏ الاجسام تاج 
إلى النفس لتكون حية ut‏ جحتاج الى التفس لتكو Kae‏ ق جمیع 
ie‏ قلنا أن التعس fee‏ واما نعنى انها فى K‏ جوه من اجواء 
الجسم لانها تاجزاً جزو الجسم والدلیل على أن ذلك دخلك أعضاء 
اليدى وذلك أن کل عضو من إعضاء البحن آما يكور حاسا دائما اذا 
كانت ق النفس فيه فاذ! کانت قوة النفس الحاسية ق جميع الاعضاء 
ذوات احش قيل ننلك القو انها Fe‏ بخجزو الاعصاء إلى ك فيب 


كاملة ولیست ماجزدة gry‏ الاعضاء واما تانجرً! Se‏ الاعضاء كما 
وصغنا وبیتا مرارژ* 

قان فال ناكل أن النغس لا es‏ حسة اللمس فعط رامًا ق سئر انحواس 
قاتها تتجرا قلنا ای النفس Nas‏ فى حاستة اللمس وق ساثر الحواش 
Lay‏ ابدان ولتفس ق الابدان فالنفس اذا تنجراً بجر الحسائس 
كلها اضطرار! على النوم الذی ذترناها آنفا غير انها اقل جوا فى اللمس 
منها ی سائر احسائس وكخلك فوة النفس النامية وقوتها الشهوانیه 
اللائنذ فى انلید والقوة الى فى الفلب وك الغضبية et‏ وعذه 
الغوة ليست مثل قوى الحسائس للنها على نوع اخر وذلك آن فوی 
الحسئكس B‏ اجواء بعد عذه الف فلذلك صارت اشک نما Ül‏ خو 


النباتيّة والنامية والشهوانية اقل جما والدلیل على ذلك انها لا تغعل 
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افاعيلها بالات البح لان الال تمنعها من ان تفعل أتاعيلها فى جميع 
البحن وح بينه وبين ذلك فقد بار 1 أن قوة النفس القايلة للتجرگة 
غير قوتها التى لا تفبل التجرئة وعذه القوی لا تمترج فتدون وإاححة 
بل كل ولحده من عذه القوي ابن على حالها من غير أن Kl‏ بعضها 
فى بعض» i‏ النفس [,] على صوتیی احدها يتجزا ya‏ الجسم 
متل الفوة النامية والقوة التى D‏ شهوانيّة فانهما منبقتان ق سائر اسم 
من النيات والقوی Kalt‏ بجر الجسم يجمعهما ود اخری Al‏ وأرقع 
منها واعلی غفد يمكن اذن أن يكون قو النفس المنجرثة بتجزو لجسم 
غير متجودة بالقوك التی فوقها النى لا تمجراً رالنی ك أقوى القوی 
ut‏ مثل العسائس فان قري من قوى النفس تتجزاً بجر الآلات 
الجسمائية وكلها ججمعها فة واحدة B‏ اقوى obei‏ وق كرك عليها 
بتوشط الحساكس وعی قو لا تنج( لانها لا تفعل فعلها بائ RES‏ 
روحانیتها ولذلك صارت الحسائس كلها ینتهی اليها ختعرف الاشياء 
التی يودّى اليها احساکس وتمیزها معا من غير أن تنفعل أو تعيل آنار 
الاشياء المحسسة فلذلك صارت هذه الفوى تعرف الاشياء المحسسة 
I‏ معا فى Kaio‏ واحدة؛ ويتبغى أن تعلم هل لهذه القوى ای 
ذكرنا ولسائر قوی النفس موضع معلوم من مواضع البحن تکون فيه أو 
ليس لها مواضع KENT‏ فنغول أن تلل ققوة من التقس موضعا معلوما يكون 
فيد ا آنها تام الى الواضع لتباتها وقوامها للنها ناج اليه تطهور فعلها 
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لقبول ذلك الفعل والنفس ك العی صيّرت ذلك‎ Deli من ذلك المكان‎ 
العضو متهي تقبول فعلها لاتها اها تهیی العضو بالهينة الى ترید أن‎ 
تظهر فعلها منه قدا هیأّت النفس العضو على الهيئة اللائمة لغبول قوتيا‎ 
وتظهر قوتها من ذلك العضو واما تختلف قوی النفس على حو اختلاف‎ 
هيات الاعضاء وليس للنفس قوی مختلفة ولا عى مركية منها بل هی‎ 
مبسوطة ذاث ق تعطى الابدان الفوی اعطاء دائما وذلك انها فيه‎ 
بنوع بسيط لا بنع تركيب غلا صارت النفس تعدلى الابدان الفوی‎ 
لها وصفات العلول احری ان‎ [P] Rie تنسب اليها تلك القوى لها‎ 
تنسب أف العلّة منها الى المعلول لا سیما اذا كانت شريفة تليق العلَة‎ 

اکثر مما تليق بالمعلول» 

ونرجع ال ما کتا فيه فتقول انه أن لم يكن کل ق من قوى النفس فى 
مكان معلوم من أماكن البدن وانت كلها ق غير مکان ۵ بکن بينها 
وبين أي تکورن داخل البدن او خارجا منه فرق KE‏ فیکون البدن 
الماک لحاس لا تغيّرٌ له وعذا قبيح ويعرض من هذا ایسا آنا لا تعلم 
كيف یکون اعمال النفس الکائنة بالالات الجسدانية اذا صارت قوی 
النفس ليست ق مکارن؟ فان قال تاتل ان بعش قوی النفس ق معان ای 
لها اعضاء معليمة یظهر منها وبعسها لیس ق مکان قلنا آن كان فلك 
كذلك ۸ يكن النفس کبا قلغا لن یکون بعضیا فين وبعضها ليس 


Lab‏ وعذ! قبیح Im‏ وبقول Si‏ مستقصی انه ليس جره من اجواء 
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النفس ف مکارن اليتة كانت النفس داخلة فى البح او خارجة منه 
وذلك أن المکان سيد بالشیء الذى فيه وحصوه Lels‏ حيط المکان 
بشیء Alan‏ ودق سیء مه المكان وصیظ به قهو جسم والتفس 
ليست ee‏ وله قوأها mu‏ قلیست ان & مكاي © المكان 
لا حيط بالشىء الذى لا جسم له ولا صوه واما قلنا أن قوی التفس 
فى أماكن معلومة من البحرى نرید بذلك ان کل قوة من قوي النفس 
بظهر فعلها من بعص الاعضاء للبدى آلا أن تلك القوة ق ذلك العضو لا 
كانجرم فى مكان للنها فيع بانها يظهر فعلها منه وعيثة الجرم ف المكان 
على غير اله التى تكون للنفس ق البدن وذلك أن A‏ من الجرم لا 

z & ۳۹0 ۳ ۱ 

یکون ف المکان الذی یکون فيد لجرو ثاما آلنفس خکلها حیت جووها 
والنفس بیط بالمكان والمکان لا حيط بها لاتها علا له والمعلول لا 
Lyss‏ بالعلة بل العلة حيط بالمعلول ونقول أنه ليست النفس فى 
آلبدن كما يكور الشی: فى الظيف نها لو كانت كذلك ان اليح 
غير ذى نقس [۳۲] وذلك انه لو كان البح حیطا بالنفس كاحاطة 
الظرف بيا فيه لوم من ذلك أن يكون النفس مما يسلك الى الیدن 
قليلا قليلا کسلوک الماء إلى الظرف ولكان بعص النفس بضمحل كما 
یصیحل بعص الماء الذى يشقه الظف وهذ! قبي جا ولیست 
النفس فى البح كاجرم فى المكان على ما قلنا أتغا وذلك ان المکان 
احق المحض ليس هو عيرم بل عو لا جرم فان كارن المكان لا جرم 
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والنفس لیست ججرم فلا حاجة للتفس الى المكارن والمکان هوهی لان 
A‏ أوسع من انجوم وهو حيط به وحاصر لد ؛ 

فان قال كاثل لا بت من أن تفول أن النفس فى البدن كالشىء ف المدان 
قلنا أن المكان هو عحيغة الجرم الخارجة العضوى وان كنت النفس ف 
المكان ثانها تکون فى تلك الصحبقة فط فيبفى سائر البدن ليست 
النفس فيه وعذ! ایضا قبيم a‏ وقد يعرض من قول القائل أن النفس 
فى البدن کالشیء ف المکان اشیاء آخر فبكة وحالة LE‏ المخان 
جرک الشیء الذى فيه لا الشی: غ المكان عو الذى درت آلمکان بد 
فلو كانت النقس فى البدن كالشىء ق المكان لان البدن ile‏ حر دة 
النفس وليس ذلك كذلك بل النقس عى عل حركة البح والشى : ذو 
المكان اذا رفع المكان ارتفع الشی: أيضا وم یثبت REJI‏ فلوان النفس 
فى البدى کالشیء فى المکان لكان آذ! ما رفع الجسم وفسد ارتقعت 
النفس وفسدت وم تثبت ولیست النفس كذلك بل آذا رقع البحن 
وفسىد كاتنت النقس AH‏ ثيانا واظهر منها اذأ كانت فى البح ؛ 

وان ذال قگل أن المکان اّما بعش ما ولیست بالصحيفة الحارجة العصوی 
قالتفس فى البدن کانها فى بعد ما قلنا أن كان المكان بعداما فب‌جوی 
اما هو الفراع واليدن ليس عو بغراغ بل الشىه الذى قبه البدن هو 
ae‏ الشىء الفارخ الذى فيه البدن ١‏ فى 
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اليدرن بعيته وعذ! قييع جد! ولیست النفس ژبصا فى اليح [۳۳] 
دالشبیء المحمول وذلك ان الشیء المحمول اما هو أقر من آنار احامل 
مغل اللون والشكل انهما اقرا الجوم اصامل لهما والآثارلا تغارف حواملها 
ألا بمسد حواملها والنعس تقارق الیدن من غير أن تفسد او تتصل 
Mein‏ الیدن ولیست التفس فى البدن کالجزء فى الل لان النفس 
لیست عجره الیدن* 

فان قال قاكل ان النفس جره للحی كله فيو فى البدن داجرء فى اللل 
قلنا أنه لا بک أن یکون النفس فى اليدرى آذ! صارت فيه کاجوء فى 
الللّ اما مثل ما يحون الشراب فى ظرف الشراب واما ظرف الشراب 
بعينه وقد قلنا انها لیست فى الیحن مت ما بكو الشراب فى 
الظرف وبيتا تیف لا یمحی ذلك ولیست مثل ظرق الشراب بعینه لان 
الشىء لا بحون موضوا لنعسه فليس التفس اذا فى الیدن کالجوء من 
اللل ولیست Last‏ فى البدین Mu‏ فى الاجواء فانه فیح جد؛ ان 
تعولٍ ان النعس هی اذل والبحی اجزاوها» ولیست النعس fae‏ صورة 
ق الهيو وذلك ان الصورة غير مغارقه للهيوك الا بفساد ولمست التفس 
فى البدی كذلك بل هی مغارقة البدی بعیر فسان والهیول ایصا قبل 
الصورة وليس البحن فيل النغس وذلك أن النقس عى التی جعل 
الصوره عى الهيوى ان هی التى تصور فى الهیوٹ وعی التى تجسم 
الهيولى فان كانت النقس هی التی تصور الهيوف وعی التى تجسمها فلا 


Pp 
حال أتها ليست فى البدن تالصورة فى الهیول لان العلة لا تکون فى‎ 
المعلول كالشىء المحم وألا لكانت العله اترا للمعلوقٍ وعذا قبیم‎ 
جذ! لان البعلول هو الاثر والعلة عى الموقّرة والعلّة ف المعلول دالفاعل‎ 
فقد بان وصم ! ن النفس ف‎ PER) كالمفعول‎ alad تلموقر والمعلول ق‎ 
الذى ف دنا وبينا کج مفنعلا‎ AI البدن ليست على نیء من‎ 


“ت المیمر الثافى من کناب أتولوجياء 


المتمر الثالث من کتاب أثوليجيا 


اه فد بینا على ما وجب تقديمه من العو على الععل [P]‏ والتفس 
الکلیة والتفس الناطقة والنفس البهيمية والنفس النامية والطبیعة 
ونظمنا العو فيد نظما طبیعیا على تولك جرى الطبيعة فنفولٍ الا على 
Kaak zu!‏ جودر النفس ونيداً بی كر مغالة الجرمييى الذبی ضنوا 
كسارتهم ان النفس le A‏ واحاد اجراند ونكشف عن 
ذحوض تھم فى ذلك ويطهر قبخ ما بجری اليه مذهبهم فاتهم 
تعلو قوى الجواهر الروحانية إلى الاجرام وتردوا الانفس والجواهر الووحانية 


معواة من كل قوة» 
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فنغول أن افاعیل الاجرام انما تكون بقوى ليست Kl‏ وعذه 
العوى تفعل Jaala‏ التجيبة والدليل علي ذلك ما سن قاكلون ان شاء 
الله تعال ان لكل جوم كمي و دیفیلا والكبية غير الكيغية وليس يمحن 
أن يحون چرم ما بغبير Bass‏ وقد افر بخذلك الجرممون غار لہ يمكن أن 
يكون جرم‌ما بلا نمی قلا صحالة أن الكيفية ليست ججرم وديف 
يمكن أو يحون ال فد جما ولیست بو Rasi‏ انلصي za‏ اف کار 1% 
جوم واقعا تحت الكية والكيفية ليست ججرم وان A‏ يكن الکیفیاد 
جرما فغ بطل قولهم ان الاشیاء اجرام» ونفول ایضا كما قلنا ان Jo‏ 
جرم وکل جت اذا جونت أو Jet‏ منیا ندرما لم تیف على حالي الاول 
س العظم ah,‏ وتیعی الکیفیات على حالنها الاول من غير أن ینتفص 
منه سىء لان WERNE N‏ فى الجرم ككلاوة العسل 
فان المحلاوه الى فى الرطل من العسل هی الحلا التى فى نصص رطل 
بعينها D‏ تنتعص حلاوة العسل بتعصان کمینه ولیست RS‏ رطل من 
العسل كالكية التى فى نصص رطل منه فان كاتنت احلاوة لا تننفص 
وتعول انه لو کافت الفوی اجراما لکانت الفوی الشحيدة BIS‏ جشت 
[Wo]‏ عظام ولکنت الغوى الصعاف ذات ei‏ فاما الا قانه 
ریما رآیناها على خلاف هذه الصفة ودلك أنه ریب كانت Riail Kat‏ 
w‏ 


عردم 
وکنت الف شديدةء فان كان عذا عکذا قلنا انه لا ینیغی لنا أن 
تضيف القوة الى حظم a‏ بل الى سىء آخر لا a‏ له ولا عظم" ونعوا 
أن كانت فيو الاجرام كلها واحدة وتانت جرما ما بؤعمهم فانما صارت 
تفعل افاعیلّ Kali‏ بالکیفیات التی فیها فائهم فم بعلموا أن الاشياء 
الى صارت فى الهیول اما B‏ لمات deb‏ ليست عیولانیات ولا 
جرمانیات» فان قالوا أن الى آذ! ما برد دمه وانفشت ge‏ الغريوية 
الى فيه هلک ور يبق فان كانت النفس -جوهر! غير جوهر الحم Ee N‏ 
وسائر الاخلاط النى فى البدن ثم عدمها الیدین لما مات الح اذا 
كاتيت النفس غير هذه DIN}‏ قلنا ان الاشياء النى كقيم G=‏ ليست 
هی الاخلاط البدنية فقط لین هی أشياء آخر غيرها ایضا ففد جحناج 
الح اليها ف قيامه وثباته واما هذه الاسيا عنولة الهيول للبدرى بخذ‌ها 
النقس وتهيتها على صورة البدن لار اليدى سیال فلو لا ان النقس تيك 
جوهر البدن بهذه الاخلاط نا قبت الحی كتير سىء» فاذ! فنت هذه 
العتاصر ول جد النفس عنصرا تبث به البدن فعند ذلك يهلى الح 
ویفسد والاخلاط اما ك عل ميولانية للحى والنفس takels ale‏ والدليل 
على ذلك انا نجد بعص الحيوان لا دم له وبعضه لا ريم لم غريوية ولا 
Zi RR s‏ > 
يمكن أن یکون حى من le‏ غير ذى نفس RT‏ فلیست النفس 
أذن ججرم» ونقول ار كانمت النفس جرما فلا بک لها من ان قنفف ف 


سار البدن وتمتوج به كامتواي الاجرام اذ! اتصل بعضها بيعص وانما 


wo 
من قوتها‎ LÅS النفس ار تنفف فغ جميع البدین لينيل الاعضاء‎ „Lim 
بعص الاجرام بيعص ۸ يكن‎ ll فان كانت النقس تمتري بالیدن‎ 
بلفعل وذلکه أن الاجرام اذا امتوج بعضها بيعش‎ J النفس نقسا‎ 
واختلطت ف يبق واحد منهم على حاله الاول بالفعل لکنهبا یکون فى‎ 
الشىء مالقوة فلذلك النفس اذا امترجت بالبدی ل تكن نقسا بالقعل‎ 
احلاو:‎ Ass بل انما تكون بالفوة ففحل فتكون قد اهلکت ذاتها كما‎ 
اذا امتزجت بالمرارة فن دای هذ! عكذ! وکان اجيم اذا امتوج بجر‎ 
م بیق واحد منهيا على حله فکذلک النفس انا امترجت بالبدن‎ 

خاذا لم تيف على حالها الاول ۸ تکی نفساء 
ونغول أن انجرم اذا امترج ججوم اخر احناج الى مکان اعظم من مکانه 
الأول لا ینکر نلک At‏ ولا يدفعه والنقس أذا صارت الى البدن لن 
تا البح الى مكان اعظم من مکانه الأول و کذنکی أف فارقت النفس 
الیدن ۵ يخ البدن مکانا اقل من مکانه الاول ولا ینکر ذلك احد ولا 
يدفعه* ونغول ابضا اذا صار انجرم فى جوم وامننوجا كبرت Lil‏ وعظمت 
والنفس اذا صارت ق البدن فم يكبر جقة البدن بل هو احری أن جبتمع 
num‏ أل بعص ویقل والدلیل على ذلك أن النقس إذ! فارقت البدن 
انتفجر وعظم غير اله عظيمٌ فاسكٌ فليست النفس اا ججرم؛ Sis‏ أن 
انجوم اذا امنتوج بانجرم فانه لا ينغط باجوم كله لأنه لا يقطع جميع اجواء 


الجرم والنقس يعطع التفدئيع إلى ما لا نهاية لد“ فان وا وقالو! أن الفصاتل 


م 

Kai} سألنام وقلنا لهم كيف تال النفس‎ ed دواث‎ Kun Ur 
وسائر الاشياء المعفولة باتها دام لا تبید ولا تفی او بأنها واقعة تحت‎ 
Yale اللون دالفساد قارع قالوا ان النفس نما اننال الفضاكل لائها‎ 
تبید کانوا قد اقروا بما دوا فى ذلك وار قالوا إن النفس تنال الفصاتل‎ 
بانها واقعة تحت الكون والغساد قلنا قبن المكون لها ومن ای العناصر‎ 
تکوینها وسألدم [۳] عن المکون ایضا أدائم هو ام واقع تحت الكون‎ 
رالفساد وحكذ! الى ما لا نهايية له فان قالو أنه دائم لا يفسى ففد جاروا‎ 
عن قولهم بان الاشياء كلها لجرام؛‎ 

فتقول ان کانت Aiai‏ داثمة لا تفسد كالصور المساحيية فلا الغ 
انها لیست plab‏ فان لم تکن اجراما لم يكن ما فيها والعالم بها جرما 
اضطرارا فتقول أن كان الجرميون انما صيروا النفس ق حير الاجرام لانم 
رو الاجرام تفعل 3 YET‏ تختتلفة وذلك أنها نسخن وتیرد وتيبس 
وترطّب فطتوا أن النفس جرم ایضا لأنها تفعل افاعيل Žas‏ وتوت ر تارا 
مجيبة فلیتعلموا انام جهلوا كيف یفعل الاجرام وباى القوى تفعل وانها 
انما تقعل بالقوى التی فيها التى ليست ججرمية وان جو وقالوا بل اّما 
يفعل الاجرام افاعيلها بألفسها لا بشىء أخر فيها غيرها قلف اتا وان 
جوزنا لكم ذلك فانا لا نجعل هذه الافاعیل من حير النفس اعتی 
التساخين والتبرید وما اشبه ذلك بل من حير النفس المعرقة والفكرة 
والعلم والشوق والتعهد والتدبير واكم فلهذه الفوى واشب‌عها Do‏ 
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غير جوهر الاجسام فاما الجرميون فان نقلوا قوى الجواهر الروحانية إلى 
الاجرام وتر كوا الجواهر الرسحانية خلا معراة من كل قوة فان كان هذا 
AK‏ وکان الجرم ینفذ فى الجرم كله فاته یتفن فى الاجزاء ولا یتناهی 
ذا باطل لانه لا کن أبن یکون > غير متدهية بالفعل مان لم 
يكن ذلك قار الجرم لا یفن فى الجرم كله والنفس تنفف فى البحن كله 
وق جبيع اجرائد لا a‏ الجرم إلى أن تغطع الاجواء كلها 
فطع جرویا بل تعطعها فطعا لیا ای معط عيميع اجراء الجرم لانها 
علة للجرم والعلّةٌ اکبر من العلول ولن تام الى أن تغط معلولها 
بنوع المعلول بل شج اخر اعلی [۳۸] واشرف» 

فان فالو! ان الووح الغریزتی الطبیی UJ‏ صارق الاشطفس الباردة ويبقى 
فى البرد لدلّف وصار نعسا قلنا ان هذا حال قبيم جذا وذلک ان کثیرا 
من الحيوان تغلب عليه الاسطعش "تحار وله مع ذلك نفس من غير أن 
يحون فد صارت فى خواص البرودة وان علو أ الطبيعة قبل النفس 
وانما يكور النفس من قبل اتصال الطبائ» الشارجة منها قلنا أنه بعرص 
في قولکم هذا امر مبيم جا عند ذوی الالباب وذلکه انکم أن جعلتم 
الطبيعة قبل النفس Bla‏ لها لرمكم فى نلک أن جعلوا النفس قبل 
العفل Ale,‏ له وان تجعلوا الععل بعد الطبيعة وعذا قبي Ih‏ وذلکه 
نهر جعلوا الافسل دون الادف والاعم بعد الاخش وهذ! حال غير کین 
بل العفل قبل الاشیاء المبتدعة كلها ت النفس تر الطبيعة وكلّما سلى 
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سفلا كان الشىء ادف واخض وكلّما سلک علوا كان الشبی: افضل واعم 
وان جوا وقالوا أن العقل بعد النفس والنفس بعد الطبيعة لزم من قول 
أن یکون الال تبارك وتعالى بعد العقل واقعا تحت الكون والفساد عالب 
بعرض وذلك حال لته ان امكن أن يكون هذا الترئیب حقا امدن 
أن يكون لا نفس ولا عقل ولا الاد وعذا تحال aus‏ جلا“ واما اکن 
خنقول ان الله عر وجل Ele‏ للعقل والعقل Ale‏ للنفس والنفس عله للطبيعة 
والطبيعة le‏ للاكوان كلها الجزوية غير أله وان كانت الاشياء بعشب 
He‏ ليعض فان الله تعال Fe‏ جميعها کلیا غير اند علّة تبعضها بغير 
توسّط وعو الذى جعل العلّة كما قلنا فیما سلّف والدئیل على ذلك ما 
ا ذاكرون أن شاء الله تعال؛ 
أن الشیء بانقود لا يكون شيا بالفعل الا أن يکو بالفعل سی؛ آخر 
كرجه إلى الفعل N‏ القوة إلى الفعل لان العود لا تعدر عد 
أن wa‏ من ذاتها لانه اذا م یکی شى؟ بالفعل فایی یلفی العو 
بص‌ها Ši,‏ تاق خاما الشیء الکاقی بالفعل [۳] فان اذا اراد أن ري شب 
من الفوة ال القعل فنه اما ينظر أل نفسه لا الى er‏ 
EN‏ ای الفعل ویبعی و Lilo‏ على حالة واحدة لانه لا حاجة به أف أن 
يصير الى سىء آخر ان هو ما هو بالفعل وإذ! اراد أرى خري الشىء من 
القوة إلى الفعل ل zn‏ من ذاتد الى خاري بل آنما ينظر ال 


ذانه فیخرح الشىء من العوة إلى الفعل فان دان هذا عکذ! قلنا أن 
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te i‏ بالفعل عو افصل من الشىء الکائی بالقوة واعم والطبيعة 
الحائنه بالععل غير طبيعة الاجرام لاده هو ما عو بالفعل Lilo‏ فالعقل 
والنقس قبل الطلبيعة غير انه ینیغی أن يعلم ان التفس وان كانت هی 
ما بالفعل انها معلولة من انعفل لا JAS‏ ما تخر ال الفعل والعفل وان 
کان هو ما عو بالفعل أنه معلول من العلة ژلاول لاند ادما هو يغيص على 
النفس صورة بالق التى صارت فيه من العلل الاول KB,‏ الاوك غير 
أنه وان دانت النفس فى deagli‏ تفعل والعقل يغعل فى التغس وانما 
Jais‏ التفس ف الهیوق الصورة ويقعل العقل ف النفس الصورة ایضا؛ 

فاما الباری عز وجل فاده جحدت الات الاشنياء وصورها غير أنه جعدت يعض 
الصور بغیر Mas‏ وبعضها تست Lil,‏ ددحت أن ات الاشياء وصورها 
لانه هو الشىء الكائى بالفعل > بل هو [لفعل المخص فاذ! فعل فاتما 
ينظر أل ذاتد فيفعل skas‏ دفعلا saci,‏ واما الععل فانه وان كان العفل هو 
ما هو بالفعل فاند لما كان من فوفه سی: اخر نالته و ذلك الشىء ومن 
اجل ذلك جعرص على أن يتشيّه بالععل الاول الذى هو dai‏ حص فاذا 
تراد فعلا Lila‏ ينظر إلى ما هو فوقه فیقعل فعله Ale‏ فى النقاوة وكذلى 
النفس فان كانت فى ما B‏ بالفعل فاتها LI‏ صار الععل فوقها نالها سىء من 
قوته فاذ! فعلت LI‏ كنظر الى العقل فتفعل ما تفعل delai Leis‏ ألاول 
عو قعل حص فاته یفعل فعله وعو [F]‏ ينظر الى فاته لا ال خاري منه 


لاته ليس خارجا منه سی: اخر هو اعلی منه ولا ادن فقد بان الا وصح 


z 
ان العقل قبل النفس وان النفس قيل الطبيعة وان الطبيعه قبل الاشيء‎ 
ai الواقعة تحت اللون والفساد وان الفاعل الأول قبل الاشب ذلها‎ 
EU میج ,متهم معا لیس بين ابداعد الشی- وتام فرق ولا فصل‎ 
وان کان هذا هكذ! رجعنا وقلنا أن كان النفس ق ما ف بالفعل لا‎ 
بالغو: فلا مكن أن تکون مه الفعل ومر بالفوة والجرم قد يكور مرة‎ 
برو غریزی ولا‎ II جما بالغعل فلیست التفس‎ Ga جرما بالعوة‎ 

جوم EN‏ 
فقی بان gr‏ بما ف کنا أن النفس ليست جوم وقد ف ثر آذاس من 
الاولین hints,‏ جع غير هذه الچ غير آنا نتحتغى بما ف درن ووصدعف 
أوى النفس ليست > قتعول این كاننت النقس طيبع غير طبیعه 
الاجرام فينيغى لنا أن تقعحص عن هده الطبيعة وتعلم م ل نراس 
فى اتتلاف الجرم فان اعصاب فینتاغورس وصغوا النفس تفالوا اپ آنتلاف 
الاجرام کالاتنلاف الحاتن ف اوتار العود وذلك ان اونار العود اقا امننحت 
قبل اتوارها وعو الائتلاف وأثما عنوا بخلت أن الاودار اذا انتذت À‏ صرب 
بها الضارب حدب فيها اتتلاف لم یکی فيها والاوتار غير As, Sy‏ 
الانسان اذا امتوجت اخلاطه wel,‏ حدت من امتواجه مرا خض 
وذلی الامتواج el‏ یی البدن والتفش تما B‏ اقر لخن المزاي 
وهذ! القول شنیع فد LASI‏ الود على قائله حي قوية معنعة شافية 


وحن مقبتون ذلك فى المستأنف ان شاء الله تعال وقتلون ان النفس 


ff 


ك قبل الائلاف وذلی ان النفس 4ه الى ابدعت للائتلای ف اليح 
وق العيية عليه وك النى تقمع البدن aiis‏ ف أن يغعل كثيرا من 
آفاعیل البحنية الحسية وتا الاتنلاف [P]‏ فانه لا يفعل شيا ولا بأمر ولا 
ینهی والنقس >„ US,‏ لیس I‏ بل عرض ببعرض من أمتواج 
الاجرام» واذا “كان الائتلاف حسنا منعنا فاتما يعرض sie‏ الصكة فقطا 
من عير أن ببعرض مند ge‏ أو وم او شحور أو علم ER‏ وأيضا ان کان 
الائتتلای اّما بعرص من اتثتنلاف الاجرام وکارن ادقتلاف نقسا وکان مراج 
کل عضو من اعضاء البدن خير مزاج صاحبه الفیت فى اليدن انفسا 
2,40 وهذ! شنیع جذا؛ وایضا أن كان الاتنلاف هو النفس وأثيا یکون 
الاتتلای فى امتتزاج آلاج‌سام والاجسام 3 توج 5i‏ بمازج کار لا alle‏ 
قبل التفس الى هی الاقتلاف فالانتلاف دعس فاعلة للائتلای * وان [PS‏ 
أن الائتلاف بلا موی وكذ! المولج بغیر مازج قلنا لیس ذلی کذلی 
لاتا نری اوتار آلات الموسیغار لا تالف من ذاتها لانها ليست كلها 
مولّفة واذیا الى هو الموسيفار الذی Se,‏ الاونار An‏ بعضيا الى 
بعص ویولی ابضا انرا مطربا فحما ان الاوتار لیست بعلا لاثتئلافها و دقلکی 
الاجسام ليست بعل لائتلاقها ولا تقدر على أن نوثر الاتنلای بل من 
شانها قبول الاتار Kt‏ فليس اگتلای الاجسام IE}‏ هو النفس؟ وتغول 
أن كانت النفس اتتلاف الاجسام والاجسام عى الى تولف انفسها لوم 


من قولخ أن يکو الاشیاء فوات الانفس مركي من اشیاء لا نفس لهاء 
w‏ 


Fr 


وان الاشیاء كانت ولا بلا طفس ولا شرج م طعست بغير مقس 
pe‏ التفس بل انما wu‏ بالبخت والاتعاف وهذ! متنع غير كن 
أن یکون ع الاشياء الجزویة او فى الاشياء اللي وان دان عذ! غبر مكن 
علیست النفس LA]‏ اذا هی اقتلاف الاجسام بعضها بيعص؛ 

فار قال انه قى اتفغت اقاضل القلاسفة على ZI‏ النعس جام البدرم 
والتمام ليس بجوهر فالنفس اذا ليست جيوهر لان مام الشىء أدب عو من 
جوفر الشىه قلنا انه دتيغى أن تقس عن فول أن النعس عامس 
وباتى المعى سمّوها انطلاسياء فنعول أن أفاضل العلاسفةة ف Sins‏ النفس 
فى الجوهر انما هی عنولة صورة بها بکون الجسم متنفسا كما أبن الهيول 
بالصورة يكون جسما ألا أنه وان كانت النعس صورة تلاجسم دنه ليست 
بصورة لدل جسم باته جسم بل اما هی صورة لجسم ذى حبوه دالعود وان 
دات النفس هاما على هذه الصغة لم تكن من حير الاجرام وذلی انها 
لو كانت صورة للجسم كالصورة RR‏ ق صنم النحاس دانت I‏ 
انفسم الجسم وتوا نفست هی ابصا وتجزآت واذا فطع عضومن أعضاء 
الجسم فطع بعضها ایضا ولیس ذلك ددلت علیست النعس آذ! بوره 
تماميّة کالصورة الطبيعية Kali,‏ انما هى عم لأنها عى المتممند 
تلجسم حى یصیر ذا حس وععل» وبعول أن كانت النقس صورد لازمة 
غير مغارقة کالصورة الطمیعیه قکیف حول عند النوم وتفارق البدن 


بغير مبایده منه وکذلکه Lalab‏ ایضا فى اليغطة ادا رجعت الى ذانها فاته 


er 


رما رجعت إلى ذاتها ورقصت الامور الجسمانية غير ان ذلك انما يبين 
من فعلها یلا من جل سکون لأحواس gas‏ افاعيلها» ولو كانتت النغس 
تما ala oA‏ بدن axb i» GI‏ ولا علمت آلشی> اليعيت ولکانت LÄ‏ 
تعلم الاسياء الأحاضرة كمعرقة الحواس فیکون هى والعسائكس شيا واحها 
ولیس ذلك كذلك لان النقس تعرف آلشبی وان بعك عنها وتعری 
الآار AN‏ بعیل العسائس وغیزها كما فلنا مارا ومن شان الحساكس ار 
تعیل آار الاسيء عفحث حاما المعرفة والتميير غلاتقس Serie‏ اند لو كانت 
النعس صورة Rama Keale‏ (۴۳] لما خالفت الیدن ف شهواته وکثهر 
من اتاعیله دل کت غير تصالقد له فى سیء من الابء وكان اليدن اذا 
ابر فيد أدوما كارن ذلى الاثر في النفس Laut‏ ولکان الانسان ذا حسائكس 
Lam‏ لان من شان الیحین تخس وليس من aa‏ القكر والعلم والروية وند 
عرف ذلك الجرميون قمر أجل ذلك استروا أل الافرار بنفس أخرى 
وععل آخر لا يموت هنا حى ائلون انه لیس نقس اخری غير siS‏ 
النفس التاطعة النى فى الیحن GI‏ فهى النى فلت القلاسفة آنها 
انطلاسيا الیدن غير انهم اتما ذ كر و! أنّها أنطلاسيا وصورد تميميه بتو خر 
غير النوع الدى ذ كره الجرميون اعى انها ليست تماما كالتمام الطلبیی 
المفعول بل اتما هی تمام وفاعلٌ ای يفعل التنمام فبهذ! المعنى قالول انه 
تمام اليدن الطبيئ الا دی النفس والقرة» 


0 3 
»قم الميمو الدنت حمد A‏ وحسی ab‏ 


fr 


“ الميمر الرأبع ق كناب اثولوجیا» فى شرق عم العفل وحسند» 


ونقول أن من فدر على خلع بدنه وتسكين واس ووساوسد وح رکاته 
كما وصفه صاحب الرموز من نفسه قدر أيضا ق فکرته على الرجوع ال 
ذاته والصعيد بععله الى العام العقلل فیری حسته وبهاءه فاده يقوى على 
أن يعرف شرف العقل ونوره وبهاءه وان یعرف قدر ذلك الشىء الدى 
عو فوی العقل وهو نور الانوار وحسن كل حسی lew‏ کل بې فنریت 
ان أن نصف حسی العقل والعالم العقل وبياءه على حو قوتنا 
واستطاعتنا وكيف امعیلة فى الصعود اليه والنظر ال ذلك الها ولحسی 
الفائف» خنفول ان العام الحسى والعام انعقلی us‏ احدتد ملازی 
الآخر وذلك ان العام العقلى ut Kell Sas‏ والعام الععلی Sud‏ 
فاص على العام [۴۴] ut‏ والعام تحسی مستفید فابل al‏ 
نابت فى العام العف فنحن عتلون عذین العالین وقاثلون اهما یشپهن 
جزین ذیی قدر من الاقدار غير ان احد الجرين ۸ بهنحم وم An‏ 


مر 


فيه الصناعة KU‏ والآخر مهندم wo A‏ فيد الصناعة AD,‏ هيكذ 


S- < 


يمكن أن یتفسر فيه صورة آتسان‌ما أو صورة ڊ بعص اللواكب اعنی تصور 
فيد فضاتل اللواكب والمواعب التى تقیص منها على عذا العالم واذا شرق 


فين ارين قصل الجر الذى اشرت فيد الصناعة وحمورتند یاخصل 


fo 


الصور ولحسى الرتبة من تحجر الذى لم ین من حكمة الصناعة شيا 
لبت فيه واما فصل إحى احجرین على الاخر لا بانه جر لان الاخر 
جر ایضا تلنه آما فضل عليه بالصورة التى قبلها من الصتاعة وعذه 
الصورة التی احدنها الصناعة من الحجر لم تكن ف الهیول کلنها کانت 
في ععل الصانع الذی توا وعقلها قبل أن تصیرق الحجر؛ والصورن 
كانت ف الصانع لیس كما نفول ان للصانع عینیی ويكين ورجلین LEE‏ 
كانت فيه باق مالم ينتلك الصورة الصناعيّة التى احکمها وصار یعمل بها 
ويور فى العناصر آئارأ حسنة وصورة “RES‏ 

وأن كان هذا صكذة قلنا ان الصوره النى إحكحتها الصانع فى الجر 
دانت ف الصتاعة zu)‏ وإعضل مما فى الصانع والصورة التى فى الصناعة 
ليست AS‏ انت إلى الجر بنقسها فصارت فيه بل تبقی تايتة ف 
الصناعة ويلق منها صورة أُخرى إلى الحجر ق اقل وادق حسف بتوسظ 
الصانع ولا الصوره النی ف الصناعة صارت ق الحجر نفية حضة على أو 
ما رادت الصناعه التى ق نفس الصانع LT‏ اما حصلت ق الحجر على 
=„ قبول st‏ اثر الصنعة فالصورة فى الجر حسنة نفيّة غير أنّها فى 
الصناعة احسن äh‏ واکرم Jul,‏ جلا Lai Act,‏ من اللاق فى 
as‏ وذلکه أن الصورة كلما انیسحلت ف الهيول [Fo]‏ فعلى قدر IS‏ 
الانبساط يكون ضعفها Al,‏ صدقها عن الصورة التى تبقى فى الهیوذ 
واحدة لا تفارقه وذلك آن الصورة AT‏ انتقلت من حامل إلى حامل ای 


۳۹ 
انا مقلت و حامل 2 من all AS‏ كل حامل اخر ann‏ وقل حسنها 
والصدی فیها وكذلك القوة آذا صارت فى قوة لخری صعفت وامحرارة اذا 
صارت فى حرارة اخری ضعفت naht,‏ اذا صار ف حسی آخر ومتئل فيد 
من حسی آخر قل حسنه ولم يكن مثل الاول فى حسنه ونقول بفول 
وجبر ختصر أن كان کل فاعل عو افص من الفعول فكل منتال عو افضل 
من المتول الستفاد aia‏ وذلك أن الموسيقى اما كارن من الموسيقيةة ودل 
صورة حسنة اما كانت من صورة قبلها واعلى منها وذلك انا ار کانت 
صورة صناعية LAS‏ كانت من الصورة التی فى عقل الصانع وق عليه وان 
كانت صورة طبيعية فاا كانت من صورة ععلية لخ قيلها واول منیا 
فالصورة الاولى العقلية ع افضل من الصورة اللبيعيّة والصورة الحلبيعية 
dl B‏ من الصورة التى ف علم الصانع والصورة المعقولة الغىي فى St‏ 
B‏ افصل واحسن من الصورة العمولة قالصناعة اما تدشبه بلطبيعة 

والطبيعة تنشیه بالعقل» 

قر قال ائلٌ فان كفت الصنعة تتشبه بالطبيعة فما دامت Barua‏ 
دامت الطبيعة لانها تتشبه الطلبيعة ف اعمالها قلاا له اتد ينيغى آنن 
أن يدوم الطبیعة لانها تنشيّه ف افاعيلها باشياء اخرى ای بلععلية الى 
غوقها واعلی Leia‏ ونغول ان الصناعة افا wohl‏ تمتل شب فم تلو saaa‏ 
على المشال ففط وتشیه علمها به نها نرق إلى الطبيعة ASUS‏ متها صفلا 


المثال فیکون diiy‏ علمها (حسی وأتفن وربما کان الشی: الذى تريد 


Fy 


Kelaa‏ أن تأخذ رسمّه وصنعته Sn,‏ ناقصا او La‏ فتنمید وحسنه 
Lels‏ كارن يقوى الصناعة أرى تفعل ذلك بما جعل فيها من SR, um‏ 
اثغائف فلذلك تقدر آن خسن [H]‏ القبیع ونتتم النقس على او قبول 
العنصر الذى يقبل أنارعاء والدلیل على صدق ما قلنا فيداوس الصانع 
فانه لما اراد ان يعمل صنم آلشتری لم يرق ف نی: من ال محسوسات ولم 
يلف بسره على سی“ يشیه بد علمه تلد ترق نوجه خوین الاشياء المحسوسة 
فصور المشترى بصورة Kim‏ جبیلة فوق دق حسن وجمال فى الصور 
الحسنة فلو أن آلشتری اراد أن يتصور بحدورة من الصور ليقع حت 
ابصارنا ذما یقیل الا الصورة التی عملها فیداوس الصانع» 

وحن ذانرون الصناعات مهنا وتخ در اعمال الطبيعة التى niit‏ عبلها 
دقویت على Ani‏ الهيولى وصورت فیها الصور الجيلة الحسنة الشريغة النی 
ارادتهاء وليس حسن الحيوان وجماله الحم لان الحم ف كل الحیوارن سواه 
لا تفاضل فيه بل حسی الحيوان یکون باللون والشکل Lt,‏ العتدلة 
خاما الدم خانه مبسوظ كاته هيو لایدان الحيوان فان كان الدم هيول 
لابدان احیوان فهو مبسوط لا شکل فيه ولا جيلةء فمن این يظهر 
حسن I‏ وأثار على البصر التی من اجلها اضطربت الحرب بين 
الموانيين واعداتهم سنین كثيرة ومن اين صار حسن È BSD‏ بعص 
النساء ومن این صار بعض التاس حسنا جميلا لا يشبح الناظر ف النظر 


اليه ومن این صار جمل الروحانیین خانه أيضا لو اراد GPRS‏ 


Fa 


رگی بصورة فائقة لا يوسف حسنهاء أقليس هذه الصورة الفی ذ کرد 
اما تاق من الفاعل على المفعول كما ببأق الصورة الصناعية من الصانع الى 
الاشياء المصنوعة فان كان عذا عكذ! قلنا أن الصورة الصنوعتة Kin‏ 
واحسى منها الصورة الطبيعية تلحمولة فى الهيول وآما الصورة النی 
ليست ف الهیول LE‏ قوة الفاعل فهی اکثر حسنا وابهى بهاء لانها 
هی الصورة الاول ولا هبو لهاء والدلیل على ذلك ما تح نا ترون ف 
انه لو كان حسن الصورة اما یکون من قبل N‏ دمل السورة 
باتها جت لکانت الصورة کلما [Fv]‏ عظمت الي التى تحملها st‏ 
حستا وتشویقا للناظریی الیها منها اذا کانت فى Saas Ka‏ ولیس ذلك 
كذلك بل اذ! كانت الصورة الواحدة فى جلّة صسغيرة ولاخوی ف عظیم: 
se‏ النفس الى النظر الیهما کر دة سود فان دان عذ! خحذ! فلنا 
أنه لا ینیغی أن ججعل helm‏ حسن الصورة من قبل اليه الحامل: بل 
اما یکون حسنها من قبل ذاتها ففط ء 

والحدلیل على ذلك ان الشی- ما دام خارجا متا فلسنا نراه واذ! صار 
داخلا فینا رأیناه وعرفناه Lil,‏ يدخل قينا فى طريف البسر Jar‏ لا 
ينال الا صورة الشىء فقط ‏ فما S‏ فليس ينالف قفد بان آذن أن 
حسی الصورة لا یکون Ka‏ الحاملة لها بل انما يحون بنقس الصورة 


ba‏ ولا یمتع كبر al‏ صورتها ان تصل الینا من تلقاء ابصارنا ولا 
Er‏ اجه وذلك ان الصورة اذا جازت البصر حذخت الصورة التى صارت 


۳۹ 


فيها وصوری» ونقولٍ إن الفاعل اما أن يكو قبسا وآما ان يكور حستا 
وأما أن يحون بینیما فان كان الفاعل قبا لم يعمل خلافه وان کار 
بين اخسن والقبيح لم يكن بأخرى أن يفعل احد الامرين دون الاخر 
وان تین سنا كان قعل حسنا ایضا وان كان حذ! على ما وصغنا 
و کانت الطبيعة حسنة فباحری أن يكو رى اعمال الطبيعة اک حست» 
وانما في عتا خسی الطبيعة لانا لم نقدر أن ثبصر باطی الشی» ولم 
Ass‏ ذلك لتا Lit‏ نبصر خارج د = وظاهره ونعجب من حسنه 
ولو حرصنا أن نری باطی الشبیء لرفضنا الحسى لخارج واحننقرناه ولم 
والدلیل على ان باطن الشىء احسی واعضل من خرجه St‏ کت لانها 
تکون ف باطن الشی- ومن هناك ابتداً A‏ ومتل ذلك الرکی الخی 
ری صورته allta‏ فت اذا رای الناظر صورتّه لم بعلم من الذى صورها 
فیترکه النظر بانصورة وطلب ان يعرف آلصور فالصور هو الذی حر که 
للطلب فهو u‏ عنه خاما صورته الظعرة فلم يطلب وكذلك باطن 
Mal 2 S‏ وار كان لا بفع تحت أبصارنا قانه هو الذى us‏ 
ویهیجنا Aal‏ الشىء ما هو فان كانت السركلا أنما 
تبدو من باطی الشی- فلا حالة حيبت امرك فهناک الطبيعة وحیت 
الطبيعة فهناک العقل الشریف وحیت فعل الطبیعنة فهناک خسن 


didis‏ فقد بان ان باطى الشىء احسی من ضاعره كف بینا واوضحنا» 
F‏ 


O. 


ونفول انا قى جد الصورة الحسنة فى غير الاجسام مثل الصور التعليمية 
غاتّها لیست Kinn‏ تلتها اشكال نور خطوط ففطٌ ومثل الصور التى 
تکون ف الوء امروف ومشل الصور التى فى النفس فاتها الصورة الحسنة 
حا الى صورٌ التفس الحم ولا وما يشيههماء اه رما رت الوه 
حلیما وقورا فيتجبك حسنه من هذه الجهة فذ! نظرت الى وجید Si,‏ 
قبجا سيجا فتخع النظر إلى صورته الظاعرة وتنظر إلى صورته الباطنة 
فنججب منها فان لم تلق بصرّك الى باطن المرء والفیت بصرف الى AD‏ 
لم تر صورته المحسنة بل ترى صورته القيكه كتتسبه إلى القيس ولا 
تنسبه إلى الحسن فتکوی حينئل مسيعًا لانك قضيت عليه بغير الى وذلك 
انك رایت ظاهره قبكا alle‏ وړ تر حسی باطنه فتستحسته Llp‏ 
الحسى احق هو اللاتن فى باطی الشىء لا فى ظاهره» وجل الناس اتب 
يشتاى الى ut‏ الظاعر ولا بشتای إلى انحسى الباطى فلذلك لا 
یطلبونه ولا يفحصون عند لان اجهل قد غلب عليهم واستغرق عفولهم 
فلهذه العلّة لا يشتاف الئاس كلهم الى معرفة الاشياء اشفية الا الغليل 
منهم اليسير وهم الذيين ارتفعوا عن الحواس وصارو! فى حير العفل فلذلك 
حصو عن غوامص الاشياء ولطيغها واياعم اردنا فى كتابنا GA‏ 
سمیناه فلسغة ROLI‏ اف العام لم تستاعل هذا ولا بلغته ععولهم» 

فاری قال قاثل اتا جد فى الاجسام صورا [Ft] Kun‏ قلنا أب تلك الصورة 


انما تنسب إلى الطبيعة وذلك ان فى طبيعة الجسم حسنا ما غير ان 


of 


الحسی الذى ف النفس افصل واکرم من الحسى الذى فى الطبيعة وانما 
کان احسی الكى ق الطبيعة من احسی الذی ق النفس واذما يظهر 
لك حسی النفس فى الوه الصا لان البرك الصا اذا القی عن تفسه 
الاشياء الدنيّة وتزبی نفسه بالاعمال المرضيّة اقاض على نقسه النور 
EN‏ من نوك صی‌ها حسنة بهید» فاذ! رآت النفسش حستها وبهاء‌ها 
علمت من اين ذلك احسن ولم حتج فى علم ذلك إلى القياس لانها 
تعلمه بتوسّط العفلء والتور الأول ليس عو ينور فى نىء له تور وحده 
456 بذاته فلذدد صار ذلك النور ینیر النقس بنوسط العقل بغير صفات 
كصفات النار وغيرها من الاشياء الفاعلة» فان جميع الاشياء الغاعلة Lust‏ 
آخاعیلها بسغات فيها لا بهویتها فامًا الفاعل الاول فاته یفعل الشىء بغير 
Kto‏ من الصغات لانه ليست فيه EN Kio‏ لته یفعل بهویته فلذلك 
صار فاعلا ولا وفاعل EN „ut‏ الذى ف العقل والعفس؛ فالفاعل الاول 
هو Je‏ العفل الذى هو عقل داكم لا عقلنا لاہ لیس بعفل مستفاد 
ولیس هومکتسیا؛ وحن ممتلون ذلك غير اتا ان جعلنا We‏ مثالا 
حسیا لم يكن ملائما لما نرید أن نمتله به لان کل مثال حسی انما 
یکون بالاشياء لحسیة الداترة والاشياء الداقرة لا تقدر على حكايلا مثال 
الشىء الدائم فینیغی ان جعل Lee‏ عقلیا ليكون ملاثما للشی 
الخی ارئنا إن نمتله» فیکون حينتذ كالذهب الخی مل بذعب آخر 
مثلہ غير اند ان ألقى الذعب الذی كان مثالا وسضا مشوبا بيعص 


er 


الاجسام الدنسة تقی وخلص [.ه] اما بالعمل واما بالقيل؛ فنقول إن الذهب 
الجید ليس هو الذی ترى فى Sb‏ الاجسام وکنه at‏ الباطن Š‏ 
الجسم 2 نصفه u‏ صفاتد» وكذلك ينبغى أن نفعل أذا اردنا تمتیل 
الشىء الاول بالعقل وذلك انا لا ناخف المثال الا من العقل النقى الصاف 
قان أردت أن تعرف العقل النقى الصاق من کل دنس فاطلبه من الاشياء 
الووحانية وذلكك أن الروحائية كلها صافية نقية فيها من العسی Salt,‏ 
ما لا وصف فلذلك صارت الروحانية كلها عقولا بح وفعلها فعل واحد 
وعو ان تتظر فنصير الیها وایضا كان الناظر یشتتای الى النظر اليها لا 
لان لها لجساما للن بانها عقول صافية نفية والناظر یشتتای لل النظر ال 
الدرد الحكيم الشريف لا من أجل حسی جس وجمالك للن س لجل 
alis‏ وعلمه؛ ولن كان هذا عکذ! قلنا أن حسن الروحائيين اثف 
Fü‏ لانها يعقاو عقلا دائما لا ینصرنی امحال بمرت نعم ومرة لا وعقولهم 
تابتة Ks‏ صافية لا نکش فيها البتد فلذلکی عرفوا الاشياء التى لهم 
Role‏ الشريقة الالاعيّة التی لا تعقل ولا تثبصر فيها نی« سوی العقل 
وحده» 

والووحانيون اصناف وذلك أن منهم من یسکی السماء التى فوی عذه 
السماء النجومية والروحانیون الساکنون فى تلح السهاه كل واحد 
منهم فى کید لک ماق إلا ان للل واحد متهم Laipa‏ معلوما غير 


موضه صاحیه لا كما یکون الاشیاء الجرمية الى في السماد لاتها ليست 


op 


5 3 0 9 
pah‏ ولا تلك السياء جسم ایضا فلذلی صار کل واحد منهم È‏ 
air‏ تلك السماءء ونقول ان من ورإء هذا العالم سا وارض o‏ 
L oe% “ 0‏ 8 
وحيوان ونبات وناس بعاويون وکل من فى هد العالم سماثى [ol]‏ ولیس 
هناك شی؟ ارضى KEJ‏ والروحانیون الذین عناك ملاگمون للانس 
الذ‌ی عناك لا باتغي بعضهم من بعص وکل واحد لا یناق صاحیه ولا 
یصاده بل بستریم اليه وذلکه ان AA‏ من معدن ولحد وقرارعم 
وجوقرقم واحد وهم يبصرون NEUEN‏ لا تقع تحت الكو رى والقساد 
Ar,‏ واحد منهم يُبْصر ذاه فى ذات صاحبه نان الاشياء التى هناك نيرة 
مھ سی ادت نی« مظلم KESI‏ ولا نى؟ حاستی لا ينطيع بل کل 
واحد منهم بير ظاهر لصاحبه لا A‏ عليه مند شىء لار URN‏ 
عناک ضياة فى ضياء خلذلک صارت كلها pam‏ بعضها بعصا ولا جخفی 
على بعص نی؛ مما فى بعص البتة ان لیس نظرهم بالاعین الداثرة 
الجسدانية الواقعة على سطوم الاجرام المکوتة بل اّما نظرهم بلاعین 
العفلية والروحانية التى اجتمع فى حاستها الواحدة جبيع القوی التی 
للحواسٌ الخمس مع قوة لحاس السارية هناك مكتقية بنفسها مستغنية 
عن الاستغراق ف آلالات اللحنية أن ليس بين مركز gio‏ العقل وبين 
مركو داگرة آبعاده Ast‏ مساحية ولا خطوظ خارجة عن المركز الى 


الداگرة لان هذا من صقات الاشكال الجرمية فام الاشكال الروحانية 


of 
أن مراكرها واخطوط التى تحور عليها واحدة وليس‎ gel بخلاف ذلك‎ 
بينهما ابعان» ت المیمر الرابع بعون الله تعاىء‎ 


الميّير الخامس فى کناب اثولوجیا فى ذكر الباری وابداعه ما أبدع وحل 
الاشیاء عنده» 

el‏ الباری je‏ وجل لما بعت الانفس ال عنم التكوين لیجبه 
بینها وبين الاشیاء [oT‏ الواقعة تحت اللون والفساد جلها فى البدن 
et‏ نی آدوات محتلفة جعل لكل حش من المعسائس ol‏ جس بها 
الح Ledio‏ فعل نلک لحفظ إلى من الآنات الحادقة من خارے وذلف 
لان لمحي اذا رآی الشیء الموذى أو سمعه او لمسه جار عند كه قيل 
أن يوقم به وان كان ملائما له طلبه إلى آن بنله» وانما جعل البارى عر 
وجل للحواس هذه الادوات لسابقف عليه انها على عذ! النظام لا بنبغی 
أن یکورم اش ألا آذه جعل لها ادا ألا تر لما لم يكن لکل ادا حش 
ملائم نها افسد بعص الادوات تر جعل ادا اخرى ملام للتاس 
ولسائر الحيوان الا اذه جعل لها من اول كونها ادوات ملاكمة محواسیا 


لکیما تنحفط بها من الاحدات والأفات eigalo Bolt‏ 


بعت 
Js‏ قاتلا بقول ان البارئ تعاط انما جعل عذه الادوات للحاس لاته 
علم إن ای اّما ينقلب ف مواضع حارة وباردة وق سائر الآثار الجرمية 
فللا یفسد اجساك ad)‏ فساد! سريعا جعلها Ei‏ وجعل لكلّ حش 
من حسائسيا دا ملائية نذلکه اخس الآ انه اما أن يكوى هذه الفوی 
اعنى العسائكس کانت فى انحيوان اللا ت جعل الباری اخيرا ادوات أو 
أن یکون البارى جعل لها قوی احسائس والادوات جمیعا قان كان 
الیاری جل معلا آحدت احساکش ف الحيوان فان النفس لم تكن 
حاسةٌ الا قبل أن تاق ال الكون فان كانت قد كان لها الس قبل 
أن تا الى الکون لها إلى الکون غریزی وان کان ذلك الکون 
غربویا ختباثها ودونها فى العالم العفلى غي Gip‏ طبيى وتکون انما 
ابدعت لا تنفسها لكن لاشیاد آخر ولتکون فى الموضه الاخش الادق 
واتما دبری انمدتر وجعل [o]‏ لها عذه الفوی والادوات لتكو فى 
الموضع الا الیل شرا Lio‏ وکان هذا التدبيرٌ اّما یکون لروية 
وفكر ای بخون النفس ف موصع اخس لا فى موضع اشرف واکرم بتحبي هاء 
وقول اله لم يبحع الباری je EU‏ وجل شیامن الاشياء un‏ ولا فک 
لان للقکر اواتل وانباری je‏ وجل لا اوائل له وألفكرة انما تکون من فكرة 
اخری وذلی الفكر ایضا من آخر ال ما لا نهاية له واما إن یکون من 
شی آخر فهو قبل العکر وذلك الشی: اما أن یکون الس أو العفل ولا 
يمكن ان يكون أول الفکر الحس لانه لم يكن بعد وعو تحت العقل 


ot 

والعقل این هو المیدم الفکر فنه لا حالة أن يكون ميدع الفكر آما 
بالقضايا Le‏ بالندگم والفصایا وانتناگج يكيان فى علم اخعسوست 
والعقل لا يعلم شياً من المحسوسات علما U‏ فليس اذى العف باول 
Kalt‏ وذلکه أنّ العقل يبدأ فى علمه من المعفول Ay‏ وينتهى اليه 
فان كان العقل على هذه الصفة فكوف يمكن أن EG‏ العفل إلى اتحسوس 
يبقكرة أو (Ko,‏ 

فان “كان هذا على ما وصفنا عذنا خفانا اند لم يحجّر المدير الاو حيا 
من ala‏ ولا شيا من هذا العالم السفلن او فى العالم العلوی بغكرة ولا 
روبة الب فبالحَرَى أن لا يكون ف N‏ الال روية ولا فكرة ولن ما قيل 
ان iY‏ وت بروية وفكرك يريحون بذلك آن الاشنياء eb‏ ابدعت 
على الحال النی L‏ علیها ST‏ بالحكمة I‏ ولو أن حکیما فاضل KH‏ 
روا ف أن يعمل مثلها اخيرا لما قدر على أن يقتي ذلى الاتقان وقد 
سيف فى علم السكيم الاول عر وجل انه عكذ! ينبغى أن يكون الاشیبد 
والغكرة نافع فى الاشياء الى لم تكن بعد وانما يفكر المفكر قبل أن بفعل 
الشى» لضعف قوته عن فعل ذلك الشىء فلذلی „us‏ الفاعل [or]‏ 
آل آن يروى الشىء قبل أن يفعله لانّه لم تكن له قوة يبصر بها الشىء 
قبل کونه ولا تا ان يبصر النشیء كيف ينبغى أن يكون وتلک 
الحاجة إلى ابسار الشیء قبل ان يكون انما تكون خوا من أن يكون 
الشى: على خلاف ما هوعلیه الآن والشی: delal‏ باه Le‏ لا جني 


أل أن سيف فى عليه وحكيته كيف ینیغی أن يكون لاه ألما يفعل 
ذاته قط وان دان ui‏ يفعل ذاكه Dis‏ فليس جتاي ال ابداع بروية 
ولا فکوة فان کار هذا هکف! رجعنا Le‏ أن الائفس كانت وك فى le‏ 
قبل آن Bus‏ إلى „ll‏ حاسة الا ان حسها كان حسا عقلب فلب 
صارت فى الکو ومع لاجسام صارت 8 Las‏ حش حسًا به جسميًا 
فهى متوسطة بين العقل وبين الاجسام وتقيل من العقل قو وتفیص 
على نی انقوة التى تاتیها من العقل إلا أن تلك العوة تكون ق الجسم 
بنوع آخر وهو الحش؛ والنفس فهى تنفر مر من الس الى العقل وم تلطّف 
الاشيا الجسميّة حقى تصيرها كأنها عقلية فینالها ut‏ 

ونعولٍ ان کل قعل ale‏ الباری je SM‏ وجل se‏ تام کامل دة 
تامتة لیس من ورائها de‏ اخری ولا ینیغی لمتوقم أن یخوقم فعلا من 
افاعیلها ناقصا لار ذلك لا يليف بالفواعل الثواقى اعنى العقول فباعری 
أن لا يليف بالفاعل للاول بل ینبغی أن بنتوقم المتوقم أن افعال الفاعل 
الول B‏ تائم عنده وئیس Zuge‏ عنده اخبرا بل الشی: الذى هو عنده 
الا وعو Iadi Luo‏ واتما يكون الشىء اخيرا لاله رمان والشی a‏ الزماف 
لا یکون الا ف الرمان الذى دافقف أن يكوى cad‏ فاما فى الفاعل الأول 
فقد كان لاه لیس SUS‏ مان + فان كان الشى: الملاق فى الومان 
المستقبل هو كم هناك [oo]‏ فلا خالة أنه اّما یکون عناك موجودا 


داكما كما انه سیکون فى المستقيل فان کان هذا عكذ! فالشى: اذى 
p>‏ 


on 
الكائن فى المستقبل هو هناك موجود تم لا جناي فى تمامد وکباله‎ 
RS هناك الى احد الاشیاه‎ 

فلاشياء انر عند البارى جل فك كاملة تام زمائية دانت ام غير 
زمانية وهو عنده داثم وكذلك كانت عنده اولا كما تکون عنده اخیرا؛ 
فالاشياء الزمانية انما يكون بعضها من اجل بعص وذلح ان الاشياء اذا 
ع امندّت وبسطت وبانت عن البارى الأول كان بعضها علة کون 
بعص واا کانت كلها معا ولم مت ولم تنبسط ولم تنبیّن عن البارى 
الاول لم يكن بعضها Ale‏ کون بعص بل يكور اليارى الاول Be‏ كونها 
كلهاء فاذ! كان بعضها عل لبعص كانت العلّة اما تفعل المعلولٌ من 
أجل نیما والعلة الاولى لا تفعل معلولاتها من أجل مسى'ما و دذلت من 
اراد أن يعرف kemb‏ العفل معرفة Aa‏ خانه لا یفدر أن یعرفها مها 
تکون ان فاتا وان كنا نظن انا نعرن العقل اکنر من سائر الاشياء فنا 
لسنا نعرفد RAS‏ معرخنه وذلکه أن ما عوولم هو هما فى العفل سی: واحف 
لانك اذا علمت ما العقل علمت لم عو وانيا بختلی ما هو ولما هو ی 
الاشياء الطبيعية النى ك اصنام العفل» 

وأفول أن الانسان الحسى انما هو صغم الانسان العفلى والانسان العفلن 
روحان وجمیع اعضائه روحانية ليس موضع العين غير موضع اليد وا 
موضع الاعصاء كلها Katze‏ لکتها كلها فى موضع واحد غلذلی ١‏ نغول 
عناف لم كانت العين أو كانت اليف D‏ عهنا من إجل اد صار کل 


ot 

عضومن اعضاء الانسان فى موضع غير موضع صاحبه وفع عليه لم كانت 
اليد ولم كانت العیین فامًا هناك لما صارت اعصاه الانسان Jali‏ كلها 
معا وق موضع واحد صار [ot]‏ ما آلشیء ول عو Da‏ واحدا؛ وقد اچد فى 
عاثمنا هذا ایضا ما الشی: ولم هو شیا ولحد! مغل کسوق القمر فانک 
انغول ما الکسوی فتصفه بصفتما واذا قلت لم كان الکسوف وصفته بتلك 
الصفة بعینها فان كان ههنا فى العالم لاسفل یوچد ما الشىء ولم هو 
شياً واحد! فباخزی أن بکون هذا لازما للاشياء العفليّة اعنى ما هو 
ولم هو شيا واحدا» ومن وصف KL‏ العقل بهذه الصفة ققد وصفه بصفلة 
de‏ وذلك ان کل صورق من الصور العقلیة فهی والشی: الذی من 
لجل كانت تلك الصورة Amt‏ ولا اقول ان صورة العقل B‏ عله et‏ 
لكى اقول ان صورة العقل نفسها اذ! بسطتها واردت أن تفخص عنها 
بما ي وجدت ف ذلك القعص بعینه لم ق ایضا وذلکه اند اذا کانت 
صفات الشی» ف الشیء معا وق موضع «احد غير مفترقة لم یلوم أن 
غو لم كانت تلى الصقات فيه لان الشی: وتلکه الصفات نى واحف 
Ss,‏ ان کل واحد من تلك الصفات ق هوء والدئیل على ذلك أنه 
يسمى بتلکه الصفات كلها خلذلکه لا نقول لم كانت هخه الصغة فى 
الشىء ولم کاتت تلك الصف فيه ايضاء فامًا اذا كانت صغات الشبیء 
ف الشیء متفرقة وق مواضع شتی فنه يلوم آذن أن يغال لم كانت 
هذه الصف فى الشىء ولمم کانت تلک الصفلة فيه ابضا غاما اذأ كانت 


4 
تذل الشیء Rio‏ غير الصقات التى فيع فلا يسمّى بصفة من صفاته 
RE‏ فانک لا us‏ الانسان عينا ولا يدا ولا رجلا ولا شيأ من اعضائه 

ولا من صفاته RS‏ 

خاما العقل فانک تسميه بصفاته لاتكى ui‏ العقل عينا ویدا وتسمیبه 
IX‏ صفانه العا النی b‏ نفا قلهذه العلّة صار هذئن النعتارى ما هو 
ولم هو یقعان على الاشياء العقليّة كاتهما نی واحف» ونقولٍ أن الععل 
أبدع ناما كاملا بلا مان وذلك لانه كان a‏ أبداعه ومائینه معا 
ق دفعلا واحدة قلذلکی صار اذا [ov] as a‏ ما العقل علم لما کار 
ايضا لان مبحهه لما ابدحه لم برد من تمام كونه بل ابدح غاية العقل 
مع de‏ كان ابداع غاية الشىء مع اول كونه لم بقل لم کان 
ذلك الشىء لان لم اما بقع على تمام الشىء فاذا كان تمام الشىء 
مع اول کونه سوا اذا کنت عرفت ما الشی: علمت لم كان“ وذاد أن 
alt‏ انما تقع على حكون الشىء at‏ الطبييى Leo lab‏ ن حدوت 
اول الشیء وآخره معا ولم یکن بينهما زمان استغنيت دمعرفة RAIL‏ 
الشیه عن لم كان وذلکه اتکی اذا عرفت ما هوعرفت لم كان ایحا 
كما وصقناء؛ 

فان قال AS‏ قد یمکی أن نفول لبا کانت صفات العقل قلنا أن لم يقال 
على جهتين احداهيا من جهة العفل والثانية من جهة التمام فان کا 
هذا هکذا قلنا أن صفات الععل انما ى فيد معا ولیست بمتفرقة ولا في 


9 
مواضع شتی كما قلنا أنغا فلذلک صارت صفاته B‏ عو ویسمی باسم کل 
واحد منها» فاذ! كار العفل وصفانه على هذه الصفنة لم تم ان تقول 
لم كانت هذه الصغة فيه B IS‏ هو وصقاته كلها معا فاف! علمت ما 
هو العقل علمت ما صفاند أيضا واذ! علمت ما B‏ صقاته علمت ۵ كانت 
فعد بان انك انا علمت ما العقل علمت لم هو كبا بيتا sy,‏ 
Lite‏ صار العف على عذد الصفة لان میدحه ابدعه ابداع Uli‏ لائه هو 
ايضا تام غير ناقس LE‏ ابدم العقلٌ ابدعه ČL‏ كاملا وجعل مائيّاته m‏ 
كونه ؛ وكذلك یفعل الفاعل الاول لانه اذا فعل فعلا جعل لم كان داخلا 
فى ما هو فیکون افا عرقت ما هو عرفت لم هو ایضا وعلى هذا الوجه 
یفعل الفاعل الام والفاعل dt‏ هو الخی بفعل فعله بان Dis‏ بغیر 
Rio‏ من الصفات » Čl‏ الفاعل الناقص فهو الذى یفعل فعله لا Sie dg‏ 
لکن بصغة ما من صفاته قلذلکی لا يفعل as [oa]‏ تاما كاملا وقلکی لا 
یعدر أن یفعل فعلد وغایته معا لاله ناقص غير تام“ JJ‏ ل بفعله معا 
كان ایل فعله غير غابته فاذن كان المفعول كذلك فمی عرفت ما هو 
لم تعر لمم هو فتصتاج اذرم ان تعرف ما الشىء ولم هو ولا تستغنى 
بمعرفتکی ما هو عن لم لکنکی تاج أن تعرف لم كان ایضا للع 
الى نکرت؛ 
ونعول كما أن هذا العالم مركب من اشياء ينعدّى بعضها بيعص 


فيكون العالم كالشىء الولحد الذى لا خلاف فيه ويكون افا علمت 


ar 
هو وذلکه أن كل جره منه مصاف أل الكل فلا تراه‎ A ما العالم علمت‎ 
كانه جره لکنکی تراه کالکل وذلك انك لا تاخف انر اجواء العالم كان‎ 
BI بعضها من بعص لکنک تنوم كلها كاتها نى2 واحد لم يكن‎ 
صارت العلّة مع المعلول لا تنقنمه غاذا‎ EKD فاذ! توقمت‎ „EI قبل‎ 
توقمت العالم واجراءه على هذه الصفة كنت قد تومته توشما عفليًا‎ 
Kr فیکون ادا عرقت ما العالم عرقت ايضا لم هو معا فار كان‎ 
هذ! العالم على ما وصفنا فباخوى ان بكو العالم الاعلى على هذه‎ 
ایصاء‎ Kai 

اقولٍ أن کان الاشياء النی ههنا متصلة بالكل فباعری أن بكو العالم 
الاعلى على هذه الصغة وان يكور کل واحد منها متصلا بنقسه لا جخلی 
صفته داد ولا يكون ف اماکن شتی بل ف موضع واحد وجو لفات فاذا 
كانت الاشيا, العقلیة على هذه الصفة كانت العلل العالیات فى 
معلواتها فيكون اد[ کل واحد منها على ما انا واصف وهو ان يحور 
العلة النى هی الغاية فیه بلا عل ای ان غايقه فيه بلا علخ تنعدّمه نان 
كان ليس للعقل Ale‏ تباميّة فلا حال آن العقول اى الاشياء النى فى 
العالم الاعلى [o]‏ مكتفية بأتغسها ليس لها Me‏ متممنة وذلکه أن ie‏ 
ع مع E w Er‏ د 

بدوعا هی علة غایتها لان بدوها وتمامها معا ئيس بيتهما فرق ولا زمان 
فيكون اذن Ale‏ تمامها مع عله بدثها سواء فاذا كانت کخلی كان ما 


ن 


هو ولم هو شا واحد! I,‏ ان لم هو نبا كارن مع ما عو سواد ففد 


۳ 


بان مما قکرنا FE‏ لیس I‏ يفحص عن العالم لاعلی لم كان ولا 
لم كان هذا ولم كان ذلك لان لم كان آلشی: ظهر مع ما الشی: سواء 
فلا ينبخى ان يطلب طالب ناک لمم كان الشی: لان لِم كان الشىه 
SUR‏ ليس هو Lad‏ ولکنه لم كارن وما فو هيا جميعا نی واحدء 

فنقول ان العفل هو كائن تام كاملٌ لا یشک فى ذلى اح فان كارن 
العفل تام كاملا فانه لم یقدر S‏ ارم بقول انه ناقض فى سیه من 
حللاته فان لم يقحر ان بعول ذلك لم یغدر أن بقول أيضا لم لم يحضره 
بعص صفاته ولا اجايّه جيب ففال صفاث العفل Zels‏ حاضرة لا „Ss‏ 
احدافن الاخری وذلی ان Zum‏ صفات العقل أبدعت مع ذاته معًا 
واذ!ا كان عذا عکذا كان وجوذ ما هو ولم هوق العقل معا فان كان 
وجوذهما معا فلا صحالة اتکی آذا علمت ما العفل فقد علمت ما هو واذا 
علمت ما هو فقن علمت لم هو غير ان ما هو اشد ملارّمةٌ للاشیاء 
Kalandi‏ من لم هو وذلکه لان ما هویدلّ على غاية بده الشىء ولم هو 
يح على تبام الشی- والعلة المبدثة هى العلة التماميّة بعينها فى 
الاشیاء الععليّلة فلذلکی انا علمت ما الشى: العقلن علمت لم عو كما 


بیتا ذلك واوصکنا؛ 


'الميمر السادس من كناب أتولوجيا» 


وعو الق فى الكواكب أنه لا ينبغى أن ضیف A]‏ احن الامور الواقعنة 
منها على الاشياد لجرو أل اراده فيها واذا كتا لا نصيف لامور الواقعة 
على الاشياء منها إلى علل جسمانية ولا ال علل نغسانية ولا الى Me‏ ارادية 
فكيف یکون ما يكون منها؛ فنقول ان الکو کب هی کللادا: الموضوعة 
المتوسطة بين الصانع والصنعة وانها لا تشبه Kl‏ الفاعلة لايل وا 
تشي أيضا الهیول المعينة فى انمام الشىء ولا تشبه أبضا الصورة التى 
تفعل بعضها فى بعص بل أنما تشي کلمات العالم الکلمات انمدنية الى 
تصم امور المدینه وتضع کل سىء منها فى موضعه وتشبه السنة التى 
فيها يتعرق اهل المدينة ما ينبغى لهم أن تعملوا مما لا بنبغى ويها 
يهتدون أل الامور البيدوحة ویمتنعون عن الامور EN nu‏ 
بتابون على حسن اعبالهم ويعاقبون على سو اعمالیم والسنن وان 
weist‏ فادها کلها تدصو ال سی- واحد وهو الخير والستة هی التى 
تسو ال احير ودذلک الكلمت التى ف العالم تسو الاشياء الى احير 
لانها ف العالم كالستة ف اعل المدینة» 

فان فال قال ان كلمات العالم ريما انت دلاق غير فواعل LE‏ ليس 


غرضها آن ند تمتها لما كانت ف طريف العقل وذلى أنه ربما استدللنا 


Ho 


على الاول من الآخر وربما عرفنا المعلول من العلّة وربما عرقنا العوارض من 
الشىء السابف والمركب من الميسوط والمبسوط من الموكب» 

فان كان Us‏ عا ففد اطلقّنا المسئلة النى قيلت هل السيارة Je‏ 
للشرور ام لیست بعلل لها وعل الاشیاء المذمومة تأ فى هذا العالم من 
العالم السماوتی ام لا تانی» وأا قى بیتا وأوضحنا انه لا ياق من العالم 
السماوى ال العالم الارضی سىة مذموم SÄI‏ ولا السيارة Bie‏ لشى: من 
هذه الشرور DI‏ الکائنه هينا لاتها لا تفعل بارادة ونلک أن کل فاعل 
بفعل بارادة فانما یفعل أفاعيلٌ ممدوحة ومذمومة ویفعل خيرا ونوا وکل 
ماعل یفعل فعله بغیر ارادة منه فانه فون الارادة فلذلی Lail‏ یفعل اير 
Lie‏ وآفاعیلها كلها مرضيّة “صبودة' واا ین الاشیاه من العام الاعلى ال 
العالم الاسفل باضطرار غير أنّها اضطورات لا تشبه هذه الاضطرارات 
alini‏ البهيمية بل هی اضطرارات نفسانية وأنما يعسن هذا العلم 
بتلك الاضطرارات كما جسن بعص اجراء الحيوان بأفاعيلٍ بعص 
والاشياء العارضة للجرء من الجزء والاجواه ألما هى تيع لحيوة واحدة 
والاشياء الواقعة من العالم الاعلى على عذا العالم تما هونی: St,‏ 
يخر ههنا وکل أت بان من نلک الاجرام فهو خی لا شو واتما يكون 
شرا اذا اختلط بهذه الاشیاء الارضية وانما دان ألأق من العو خيرا لانه 
انما كان لا من اجل حيرة الجزء لکن من اجل حيرة الكل وربما نالمت 


o 


4 


الطبيعة للشيء الارضیی من العلو اقرا وتنفعل انفعالاما آخر الا IL‏ 
تفوى على لووم ذلکه الاثر الذى نالته من العلوء 

ولا الافعال ولاعمال الكائنة فى الرق وق السصر فتکون على جهتيّن 
اما بلملائمة Gl‏ بالتصات والاخثلاف بسكثرة القیی وإختلافها غير 
انها وان اختلفت فاتها Reie‏ لح الواحد وربما حدثت الاشیا, من 
غير حيلة احتالها dire‏ والسکر الصناعی OSS‏ وزور لاله كله BE‏ 
ولا يصيب U‏ السصر انش الذى لا بخطاً ولا يكذب فهو سر العام 
وعو المكبة والغلية والساحر العالم هو الذى يتشيه بالعالم ویعمل 
اعباله على حو استطاعته وذلك أنه يستعل Kult‏ فى موضع وبستنجل 
الغلبة فى موضع آخر واذ! اراد استتعمال ذلك استعمل POI‏ والحیل 
الطبيعيّة [ir]‏ وتلك Arie‏ ف الاننیاء الارضیة غير Lei‏ منها ما یقوی على 
فعل المحبّة ف غيره كثيرا ومنها ما ینفعل من غيره فینقا له وم بدو 
السحر ان يعرف الساحر الاشياء المنقادة بعضها لبعص فاذا عرفها قو 
على جذب الشیء بق المحية الفاعلة التى فى الشیء» 

فاما الوق التی تکون بملامسة والكلام الذى يتكلم به Ui‏ هو Sem‏ 
لینوقم من يراه أن ذلك الفعق فعلّه ولیس بفعله بل انما Js‏ تلك 
الاشياء النى استعيلهاء قان للاشياء طبائع جمع بعض الاشياء الى بعص 
وتجذب بعص الاشياء أل بعص وانما ججذب الشی: الشىء اليه من 


أجل St‏ الغريوية وقد يوجد ف الاشياء نی ججمع بين النفس 


4v 


والنفس كالأكار الذى جبمع بين الغروس النباتية بعضّها ألى بعض» 

والدلیق على أن للاشياء اشیاه تجذب اليها ما يشاكلها وإشياء جمع 
بين الشىه والشىء واشياء فيها من قوة الیصبة ما اذأ نظر اليد الدظر 
لم يتمالك أن یتبعها ويصيرعا فى یود اللحوى والاشارة بيعص الاعضاء 
فاته ربما یغتی الموسيقار اخانی ويصير صوتّها بصنعة یقدر بها على 
جذب من اراد جذبه اليه ورا أشار بعينه ویده وبعص اعضاته فيشكلها 
بشکل يقدر یه على جذب الناظر اليه وذلك أن بسور صورته وحركاته 
ال اللين فيستميل بذلك من اراد وليس أن الارادة والنفس الناطقة هی 
التى تستللٌ الموسيغار وثنقاد له وتعشقد بل النفس البهيمية هى التی 
تستللٌ ذلك وتنفاد لد“ وهذ! صرب من السصر ولا يب منه العامة 
ولا تذكره Lin‏ ذلك كذلك من اجل العادة وانما يخيب العامة من سائو 
الاشياء الطبيعية لانها لم تنعودها ولم ترض انفسها بخ‌لکی» فكما أن 
الموسيقاريلدّن السامع بجذب: اليد من غير آن یکون السامع بقبل ذلك 
بالنفس اجروید ۲۳ الناطة ولا بالارادة الشريفة لکی بالنفس البهيمية 
کخلکی اشواء اذا رق Gt‏ انقادت له لا بارادتها ولا انها فهست عنه 
كلامه او آخسشت به للنّها حش بالاتر الذى أُكَرَ فيها Dis‏ حسا طبيعيًا 
کذلکی المرء الذى يسيع الق لا يقهم کلام صاحب الرقية لكى اذا 
وقع به الاثر احس بذلکی الاقر وليس ذلك الاثر من تلقاء الرق بل من 
تلقاء الاشياء الفواعل النى ف العالم غير انه وان احس الاثر الواقع sals‏ 


fa 
فانّما ثبع ذلك الاثر فى النفس البهيمية فاما النقس الناطغة خانها غبر‎ 
قابلاة لذلك الاثر الب فكذلك الموسبغار بوقر ف النفس البهیسید» ناما فى‎ 
النفس الناطفة فال لا يقدر ان بوقر فيها بل أن استعمل السامع النفس‎ 
Ai الناطقة ومال اليها شر تدع النفس البهيمية أن تغبل ژثر الموسيقار ولا‎ 
صاحب الرق ولا ساقر الآثار البدنية الارضية» وصاحب الرق برق ويسمى‎ 
الشمس او بعص الكواكب ويطلب اليد أن يفعل ما بريد فعلّه لا أن‎ 
وافقف دحار الداعی‎ LS الشمس والکواکب تسمع دعاءه وكلامه ولكن‎ 
ورقية الراق أن رك تلك الاجراه بنوج من الحركة كما جح بعص إجزاء‎ 
حرکه آخره‎ u الانسان حتركات بعص وذلك بمنولة وتر واحد میتی‎ 
EN وک ترک اول وما حرکه المحرّك بعص الاوتار فيتحرك الوثر‎ 
كاله احس صرک: ذلك الوتر كذلك اجزاء العالم ريما حرکی المصرك‎ 
حركة ذلك اجر‎ als بعص اجوائم فیاعترکی بتلك الشركة جوة آخو‎ 
ورا‎ Amh اجواء العالم منطومة كلها بنظام واحد کاتها حيون‎ GY 
بنتلکه الشركة كذلك‎ ]1۴[ EN الضارب العود فيتصيرك اوتار العود‎ > 
العام الاعلى را حرّك المصرك جوا من اجراء هذا العالم مياينا لصاحبه‎ 
رنه جره آخر وعذ! مما يدل على أن بعص اجواء‎ eis مغارقا‎ 
العالم بحس بالآثار الواقعة على بعص لان العالم كما كلف مرار! کاحیوان‎ 


الولحد؛ كما أن بعص اعضاء حى كس بالاثر الواقع على بعص BES‏ 
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آکتلانها واتصالها كذلك حش بعص اجراء العالم بالاثر الواقع على بعص 
لشدّة اکتلافها واتصال بعضها بیعص» 

ونقولٍ ان من الاشیاء الارضية وی نفعل آفاعيل re‏ وما نالت الفوی 
من الاجرام السماوية LESY‏ اذا فعلت افحیلها Laila‏ تفعلها بمعونة الاجرام 
السماويّةء ومن اجل ذلك استعمل الغاس الوق والححاء واسیل ارادة أو نقوق 
انهم عم الذين يعملون بها وليس كذلك بل الاشياء التى بستعملونها 
عى آلتی تفعل بمعونة الاجرام السماوية وحو كاتها وقواها الاتبة بها وهم 
وان لم برقوا ولم يدعو بهم ذلکه فلم جناجوا ال حيلهم فانهم انا 
استعملوا الاشياء الطبيعية نوات الفوی التجيبة ق الوقت الملاثم لذلك 
الفعل اقروا تلك الاثارق الشیء الذی آرادوه وريا قر تلك الاثار ف الشیء 
الذی اراد وربما اثر بعض العالم فى بعص آثارا معجية بلا حيلة 
جحتالها Kot‏ وربا جذب بعش اجراء العالم بعصا جذبا طبیعیا 
amp‏ به وريّما عرص من دحاء الداع وطلب الطالب امر جيب ایضا 
eth‏ التی ذكرنا غا وذلك أن یکون دحلود يوافف تلك القوی وتنول: 
ای هذ! العالم Aut LET Ass‏ ولیس بخیب أن یکون Mo]‏ الدای 
ریما سمع منه لائه ليس بغریب ‏ هذا العالم ولا سيّما اذا كان 
مرضيا صانحا» 

فاى قال ناكل فما یقولون أن كان صاحب الحعاء شریرا وفعل تلك الاناعيل 
العجيبة قلنا أنه ليس بحجب أن يكون الم الشرير يدعو ويطلب 


Ve 


ls‏ ال ما دعله وطلبه لان المرء الشرير بستقی من الثهر الذى 
یستفی منه المرء الخير والنهر لا يمير بینهیا لکنه بسقیهما جمیعا 
has‏ فان كان عذ! هکذا ورآینا المرء شريرا كان ام صالصا ينال من 
الشىه المیام مجميع الناس فلا ينبغى أن تچب من ذلك ولا نتقولٍ لم 
نال ما نال ولم تمنعه الطبیعة ولم تعاقبه ان لم يكن اعلا لذلک الجل 
لان الشیء الطبيى مباح يع الغاس ومن شان الطبيعة أن تعحلى ما 
عندها فقظ من غير ان تعلم من ینبغی لها أن تعطى ومن ینیغی لها 
أن نع وعذا التمییز لقو اخری فوق الطبيعة وعلیا منهاء 

قان قال قاقل فالعا اذن كله بأسره ینفعل ويقيل بعضه „UST‏ من بعص قلنا 
قد قلنا مرارا أن العام الارضی هو الخی ینفعل واما العا السمایی انه 
یفعل ولا ینفعل lei,‏ یفعل فى العا الارضی آفاعیل طبيعية لیس عيه 
قعل کي لاذه de‏ غيو منفعل من فاعل آخر > فاذا كان الشى. 
فاعلا غير متفعل کانت افاعيلها لها طبيعيّةٌ ولیس سی: منيا عرضيًا لانه 
أن عرض فيها عارص فلا یکورن بغاية الاتقان والصواب» 

فان كان عذ! RT‏ الاعلى الذى هو الرئیس الشربى لا 
ینفعل واا يفعل ba‏ وانجزء السفلى يفعل وينقعل جمیعا فيفعل فى ذأته 
وينفعل من اجرم السماوی الشريف فاما الجرم السماوى واللواكب فلم 
تنفعلٌ فلیست بقابلة الآثار لا بأجرامها ولا 20 بأنُفسها من غير ان 


تنتقص ف أجرامها وانقسها لان اجرامها باقية تابتة على حال واحدة 


vi 


قاری القبت ان اجرامها تسيل كقول الفائل فان سبلانها يكون خفیا ولا 
جس لغلته وکذلک امتلاوعا یکون خفيًا ایضا لا حش» 

فان قال قال أن كانت الحيل والوق توقر فى الاشياء ولا سيما فى الانسان 
فا حال الم الفاضل الباز التق لمعکن أن يوثر فيه السحر وغيره من 
احيل Al‏ جنال صاب طبیعیات ام غير ممكن ذلك لقنا أن المع 
الغاضل البار التقى لا يقبل الآنار الطبيعية العارضة من اعصاب السصر 
والوق ولا ينقعل من الافاعيل Badal‏ بنفسه الناطفة ولا يهيو al‏ منها نى؟ 
فلا بويله عن حاله الحسنة Koll‏ فان انفعل LAS‏ ينقعل ما كان فيه من 
جزه بهيمي من اجزاء العام من غير ان يكون الساحر يقد على آن ÄR‏ 
فيه الأنار الرديّة كالعشف مما اشبهه لان العشف لا بوثرق الانسان الا 
أن ينغاد له النفس الناطفند» وذلك ان من الآثار ما بقع فى النقس المهیمید 
فیقیلها دوو النفس الناطقة ومنها ما لا ME‏ الا أن يكور التفس الناطقة 
تيل الى ذلك الافر وتفبله والا ثم بقدر التفس البهيمية على قبل ذلك 
الاثر قبولا تما كما أن صاحب الرق برق وبوتر فى النفس البهيميّة الاقر 
الذى اراد كذلك النفس الناطقة توق خلاف رقية الراق فترت ذلك عن 
النفس البهيمية وقنعها عن قبوله وتنفی القوة التى ارادت ان حل بهاء 
فاما ما كان من موت او موض أو آثا a‏ نانها تقبلها وتور فيها لأنها جره 
من اجراء عذ! العام واجرء لا يفعل فى اجرد الا ان یسنخیت بالقوة الاول 


فتن عند تلك ET‏ الردية وقنعها من أن تور فيه نننحو أذ عند؛ 


vr 

U‏ الحواس اشمس فانها تقبل آثار القوى وتحش ونذكر وتلقى بالطبیعة 
وتلادقٌ وتسمع من الدای وتجيبه ولا سيما ما Div]‏ قرب منها من العالم 
لارضی فان کل ما قرب منها كان اسرع الى الأجابة من غيره وينبغى أن 
بعلم ان کل آمرء ماقل الى نی* آخر غم » فهو قابل آثار الس ر واا قبل من 
السحر ما كار میله اليه وقواه فيه لات ينقاد لذلك سريعا ولا تنع * فاما 
الود الذى لا ميل الى غيره بل LA‏ جيل الى ناته فغط واليها ينظر Lio‏ 
وكيف یصلعها فخلك الرد لا کی الساحر ان یسکره ولا وتر فيه EN‏ 
ولا أن جتال له بنوع من اليل وک امع فى حير الیل بوثر لا فى حير 
الوأى لانه یقبل الآكار العارضة له من السصر ف طریف العمل 
واللذات فجرکه الاعمال الغی يستلذّهاء والدلیل على ذلك لسن وامجال 
قان المرعة الحسنة اليل ججری الیها الم الب الذى لا يبقى الوأى 
فتجذبه جذبا طبیعیا من غير أن تام الى zelio‏ الساحر وان تال 
له بشىء من احیل الصناعية وذلك أن الطبیعة ق الى سحرت الناظر 
بذلك احسن وللجال حتى خضع لها ul)‏ بینه وبینها غير انها لم 
تجمعهما فى المكان بل آبا Lagta‏ بالمودّة والعشف الذى صیرت فیهبا 
وقد قال بعص الشعراء» ری لسن ليل ان كان واحدا» بوه ai‏ 
لتر“ اراد بخ أن کل من ری فلانا احبه و برد مغارفته من جماله 
وحسنه وان الذين احبو فلانا كتير عدم وفلان اذا کثیر لیس بواحد» 


فاما المئ ذو الوأى الذی قد ارتفع عن الجل فاه لا یور فيه ساحر وا 


vr 


غيره من LE‏ الحيل الصناعية وذلکی أنه والساحر واحد ایضا لال 
والشىء الذى براد St,‏ بل هو هو فهذا 8 Per‏ ولا اعوجاس فيه 
وذلك أنه یقول من القول ما ينيغى أن يعل caa‏ فاما المرء الذى جعل 
الیل أمامّد والراتى خلقه فنه لا ينظر [ia]‏ الى نفسه لله ينظر ال غيره 
ویقول قولا معوجًا ولا ینیغی ان يعل به لان عواه مکل الى غبره خلبد 
L‏ الى موك فمن فعل ذلك قبل الآثارمن غبود واعجذب الى غيره بل 
من الحيل؛ والدئیل على أن بعص الاشياء ججذب بعضا I‏ وحرصهم 
على An‏ الابتاء والعيام عليهم بالنصب والتعب وحوص الناس de‏ النتوویج 
واجتنهادم فيه وق کل ze‏ يستلؤونه وكيف يسعون لیلخ ونهارق حتى 
ينالوا ما ارادوا من ذلك» عذ! وما اشبيه دال على تلك الق الجافبة فى 
الاشياهء واما الاعمال النى تكون من اجل الغضب فأنها ترك رد 
بهيمية a‏ شهوة الرباسات والولایات فانها يهيجها ين الرياسة 
الغريويّة التى فینا غير أن حرکات هذه الشهوة شتی وذلک أن فيه ما 
يكون بدو الغرع وذلکه أن المرك را كان حریصا على الرياسة تطلبها 
للا يستصام ويشتد فيقيل الآثار الولد Kell‏ ومنها ما يكون بدو 
الشوق الى الغنى وكثرة الاموال وغير ذلك ع يشتاق اليه الدنياويون 
ومتها ما يكون بحو حاجة الطبيعة واحوف من الفقر فان من الناس 
من رص على الدنيا ویکون ته ضرورة الطبيعة واه لا ب له من نتىء 
یقیمها ویید‌ها؛ 


o* 
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فان قال قاتل ان الوء ذا اليل المحسى غبير قابل لآثار السحر كما ان ذا الرأى 
لسن غير قابل لآثار السحر ایضا قلنا له أن كان المرء فو اليل لسن 
ييل الاعباق المنظومة للسنة الممدوحة ولا يعيدها إلى غيره فذلكك LA‏ 
غبير قابل „UI‏ السکر لانه اما خرص على نيل اخسن ER‏ ومن أجله 
يتعب وبنصب ويعلم بالشىء الذى بضتله إلى العل ولا یلنغت أل الامور 
الارضيّة J‏ واما ذکره العالم العقلی وللبيرة الداثمة النى SUS‏ وارن كان 
المرء الل يعمل وعویرید حسن الاشياء التى يعلها وبشتاق اليها وقبل 
آثار السحرلانه جهل لسن تلف واما ری سم لسن وظله وشن انه 
لسن تلف خسحرته الامور عند طلبه لسن الظنون وتراکه لسن 
لحغوق؛ ونقول بقول part‏ اد من عمل الل الداثر فظن انه باى وأبقی 
بذلك الیل فاته قى جهل الیل ER‏ واتبع الامور Lily BES‏ یتیعها 
لان الطبيعة سحرية ما فیها من ظهر حسنها لاه Ü‏ ری olb‏ الاشياء 
الارضية الطبيعية حسنة بهي ظن انه هو لحف وطلبه طليا شديد! 
فن طلب الشیء الخی لا خير فيه باه لذیر للق فذلك مسحصور 
ق واما سکرته ill‏ لانه طلبها لشهوة بهيمية فى ييل ذلك 
قادته الاشياء إلى حیث ف Sa‏ وهو لا یعلم فهو السحصر بعينه لا شك 
فی ct‏ 

وما المره الذى لا ينقاد للامور الارضية ويعلم ان لسن ولخير ليس فيها 
فذلکه وحده هو الذى لا يسحر ولا یور فيه الرق وليل لانّه اما بعلم 


vo 


الشىء الداتم shio‏ يطلب وعليه حرص وعو المرء التابت القاثم على GÈ‏ 
وعو الذى لا يقدر الاشياء الارضیۂ ار nd‏ أليها لانه اما بری انه فى 
العام وحذه وليس نی۶ آخر غيره واذ! كان المره على هذه الصفة ولال 
وکارن ناظر! إلى ذانه ایضا لا ینقل بصره الى غير ذاته تصحبه فذلكه المره 
وحده هو الذى ينجر من السحر الذى للطبيعة N‏ هو غير قابل 
لشیء من آثارها بل هو الذی یسح‌ها iro‏ فيها لاستعلاته علیها 
axialen,‏ لها 

فقد بان وصع ما ss‏ ان كل جره من اجراء هذ! العام ینفعل من 
الاجرام السماوية على حو طبيعته [v]‏ ومینته ويفعل ف غيره على حصو 
قوته كما ينفعل اجراء لى بعضها من بعص ویفعل بعضها فى بعص على 
تو KIS‏ العضو وطبيعته Ko‏ جزء من اجزائه یفعل فى صاحيه ویتفعل 
من غيره وذلك أن من اجواء الى ما عو يسمى بفول وفضل الكلام 
ومنها ما هو بسم الله الومن الرحيم؛ 

تم الميمر السادس بعون الله وحسن توقفيقه » 


المیمر السابع من کناب ژتولوجیا 


,ق النفس الشریفه» ونقول ان النفس الشريفة السيدة وان كنت 
نوکت عالمها العاق وعبطت ال هذ! العالم السغلی فآنها فعلت فلكي 


A 
التى بعدّها ولتدبرعا وان‎ REN بنج استطاعتها وقوتها العالية لتصور‎ 
اقلتت من هذا العالم بعد تصويرعا وتدبيرها ایاه وصارت الى علمها‎ 
LJ سريعا لم يضرّها عبوظها الى هذا العالم شياً بل انتفعت به وذلکه‎ 
استفادت من هذ! العالم معرفة آلشبیء وعلمت ما طبیعته بعد آن أفرغت‎ 
كانت فيها‎ A عليه قواها وتراعت اعمالها وأقاعيلها الشريغة الساكنة‎ 
أفاعيلها وافرغت قواعا وصيركف‎ co وق فى العالم العف فللا انها‎ 
الت الابصار لکانت تلك القوي والافاعيل فيها باطلا ولکانت‎ Aust, 
النقس تنسى الفضاقل والافعال الحكة المنتقنة اذا كانت خغية لا تظهر‎ 
لما عرفت قوة النفس ولما عرفت شرفها وذلی ان‎ AKO ولو كار عذ!‎ 
بظيورعا ولو خفیت قوة النفس ولمم‎ KABI الفعل اّما هو اعلان الق‎ 

تظهر لفسدت ولکانت كأنيا لم تكن الب 

Sais eo صارت حسنة‎ U his هکذ! اخليفة‎ ! ode u 
الابصار صار الناظر اليه اذأ كان عاقلا لم‎ [V] وافعة تحت‎ Riita الوئی‎ 
يحب من زرف طاهرها بل بنظر الى باطنها فيتجب من بارئها ومبدعها‎ 
فلا شک انه ق غاية الحسن والبهاء لا نهاية لفوته اد فعل مثل هذه‎ 
حسنا وجمالا وكمالا فلو أن البارى عر وجل ۸ يبدع‎ lu الافاعيل‎ 
شفیت الاشياء ولمم يكن حستها وبهوها‎ Las >, الاشياء وكان‎ 
الواحده وفغت فى ذاتها وامسکت قوقّها‎ AS ظهرا بینا» ولو ان تلك‎ 


وقعلها ونورها تما كان سىء من الاشياء من WIE‏ الباقية ولا من الآتيات 
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Aut‏ الداثرة موجودة ولما كانت كثرة الاشياء المبتحعة فى الواحد 
على ما عليه الان ولما كانت العلل "ری معلولاتها ولا تسلکها مسالك 
اتور والاتيات؛ فاف! لم یکی الاشياء الداكمه والاشياء SO‏ الوافعة 
حت اللون والفساد موجودة ل يكن الواحد le NN‏ حقًا وكيف جکن 
أن لا یکون الاشياء موجودة وعلتها Ale‏ حعا ونورا > وخيرا حش؛ 

قان us‏ الوقن EU‏ کذلاه ای He‏ > كان معلونیا معلیل he‏ 
وان كان نورا حقا ففابل ذلك النور قابل حق فافا كان خيرا حقا 
aži‏ بقيص فلفاقس علیہ حش ایصا قبن كان هذا عكذا فلم يكن 
من الواجب أن يحون البارى وحده ولا خلف هی شریغا قابلا لنوره ی 
العقلّ كذلك لم يكن من الواجب أن یکون العقل وحده ولا بصور شيا 
قابلا لفعله وقوته الشربقتة ونوره الساطع قصور لذلکه النقس وکذلکه لم 
يكن بنیغی ان یکون النفس فى ذلك العالم العقلی العاف وحد‌عا ولا 
یکون شى قابل BUS‏ فن أجل ذلك عبطت ال العالم Gaudi‏ لتظهر 
افعالها وقوتها Kei‏ وحذا لازم كلل Raub‏ أن تفعل افعیلها وتوثر فى 
الشىء الذى يكون حتها وان يكون الشی: dan‏ ویقبل الآثار من 
الشىء الدى يليه علا وذلك ان الشیء الاعلى M‏ يوقّر ف الشىء 
الذی هو اسفل» وليس شىء من الاشياء العقلیه ولا الطبيعيّة يقف فى 
ذانه ولا يسلك مساك الفعل الا أن يكون الشىء آخر الاشیاه ضععا لا 


يكاد alas‏ یتبهی » 


VA 


والدلیل على ان الاشیاء الطبيعية لا جک ان تعف ولا تسلکه مسلکه 
القعل ZA‏ بطن الارس فان البخر بيدا من مكان لا 
قدز له ولا وزن له كاثه شىة روحافٌ ليس جرم فلا بزال يسلك مسلك 
الفعل > جرج من ذاته وذلکه اند فعل فعلّه وصور صورته فهو کالن 
فى تلك الصورة راجع ال ذاته ام على ان یفعل مثل تلح الصیرة مرارا 
كثيرة لان فيد اتللمات العالية الفواعل لا لا مغارقة الا LS‏ خفية لا 
تقع تحت ابصارنا خاذ! فعل فعلّه ووقع حت ايصارنا بات قوقه العظیمند 
الحجیب: التى لم یکی من الواجب أن نقف فى ذاتها ولا تسلکه 
مسلکه اللون والفعل قبالعری أن لا یکون من الولجب أن بعی الاشیا: 
العظيمة العقلية وحیش قوتها وآثارها وتحصرعا فى ذاتها ham‏ ولرى لا 
تجرى مى الفعل داثما الا أن تأق الشیء الذی لا يعدر على قبول 
آفارعا ألا قبولا ضعيغا ولا أن تور فى شىء اخر لعل alas‏ انر الفاعل؛ 

فان كان هذا عکذا قلنا أن النفس تفيض قوتها على عذ! العالم كلد 
بقوّده العالية الشريفة وليس شىء من الاشياد الجرمية الما رکذ وغهر 
Kr‏ بعادم لف النفس ولا خارے من طبيعتها ایر وانما ينال کل 
جوم من الاجرام من قوتها وخيرعا على احو قونه لفبول تلک الفوه وذلك 
لشي فنعول ان اول افر يوق النفس انما تون فى الهبود لانها اوذ الاشياء 
احسية فلا كانت اول الاشياء الحسية استوجبت أن تال احم من 


فن تما اعنی باشیر امور ثم di‏ بعد کلکه کل 


vi 


واحد من الاشياء الحسية من ذلك [۳] احير على نحو قوتها 
لقبول ذلكى ای 

جال نتا قيلت Di‏ الصو من النفس حدكت الطبيعة ee D‏ 
الطبيعة وصيرتها قابلةٌ للكون اضطرارا Liis‏ صارت الطبيعة بل لکون 
لما جعل فيها من القوة النفسانية Hell,‏ العالية ث رقف فعل العفل 
عند الطبيعة on‏ اتلون فاون آخر العلل العقليةا sypali‏ واول العلل 
المكونة ولم يكن يجب أن یقی العلل الفواعلٌ المصورة للجواهر من ME‏ 
أن تن الطبيعة» وأنما كان ذلك كذلك من اجل العلّة الاولى الى صیرت 
الأثيات العفليّة hehe, We‏ مصورة للصور العرضيّة الواقعة تحت اللون 
والفساد فان العالم لس انما هو اشارة إلى العلم العف وال ما فيه من 
الجواعر العقلية وبیان Lad‏ العظيمة وفضائلها اللرمة وخيرها الذی AÉ‏ 
غليانا ويغور غوراء 

ونقول ان الاشياء العفلية تلوم الاشيه احسية والبارى الأول لا بلزم 
الاشياء العقلية والحسية بل هو الممسك نجيع الاشياء غير أن الاشياء 
العفلید OU g‏ خفية لاتها مبتدعلا من bY KIDI‏ بغير توسط 
والاشياء ی فهى تات داقرة لانها رسوم الاتيات ad‏ ومتالها 
واتما قوامها ودوامها باتلون والتتاسل کی ثبقی وتدوم شبها بالاشياء 
العفلیه التابتت: الداکمتن» 


ونقول الطبیعة ضربان عقلية وحسَية والتفس اذا كانت ف العالم العف 


Ae 


كانت افضل واشرف وإذ! کانت ف العالم GAJI‏ كانت اخس وادق من 
اجل لجسم الذى صارت فيه والنفس وان كانت عفلية فى العالم الععي 
کید لها ان كناك ہی اتام تس E‏ ی فيه ای ایا 
متلائمة للعالم العقل والعالم u‏ 5 فلا ینبغی أن RE‏ النفس 
ولا لام على ترك العالم العقلق وکینونتها فى هذا العالم لانها موضوعة بين 
العالمین جميعاء وأثما صارت النفس على هذه لثال لاقها ولن كانت 
> من قلي SE‏ الشريقة الالاعية خانها آخر تلك A‏ وآول A‏ 
الطبيعية سید Us‏ صارت جاور للعالم الطبيي ER‏ لم یدن ف 
الواجب ان سک عنه فضائلها ولا تفیضها عليه فلذلکی فاضت عليه 
قواها وزیننه بغاية الزینة وربما نالت س خسسته وذلك الا أن AS‏ 
وحوز من أن یشوپها سىء من حالاند الدنية المذ‌مومد» 

ونقول أنه لما كان الولجب على النفس ان تفیص قواها على هذا العالم 
سی ob‏ توینه لم N‏ بان زینت ظاهره بل عرضت فى بطنه وأقرت 
فيه من القوى والللمات الفواثل ما يكير له طالب معرفة الاشياء ول عن 
وصفها النطى علیها» والدلیل على أن عذا عکذا اعنی أن النفس زينت 
Gbb‏ الاجرام اکن من ظاهرها هو انّها ساكنة فى باطى الاجرام لا ف 
طاهرها وتحفيقف ذلك أنّها انما تظهر أفاعيلها من داخل لا من خارج 
وذلك أنا رما رأينا النبات وغيره من الاشياء النامية ليوانية ليس بطاهرها 


حسی ولا بهاء فلا تلبت ان ينبعت من داخلها الالوان لسن البهية 


Af 


والارايج Au‏ والثمار الحجيبةة فلو لا أن التفس استيطنت الاجرام 
الملبيعية وإثرت فيها آثارعا Butt‏ اللثيرة الافاعيل دائما اعی الطبيعة 
لفسد للم سريعا وف وم يكن يبقى ولا يتم كالذى هوحلیه للآنَّ» 
وذلك أن النفس لا رأثت بهاء ليسم وزينته Sio‏ الطبيعة فيه آفاضت 
علید قوتها الشريفة وصيّرت فيه الللمات الفواعل لتفعل ebd}‏ الحجيبة 
الننتى بهت [vo] „BUN‏ اليهاء 

ونقول ان النفس وار كانت قد استبطنت لجرم فتها على nt‏ منه 
وتخليفد ومصيرها Y‏ عالمها العاف العقل وتقرين العالمیی قادرة فاق! قرفت 
بين العالمين وبين فضائلها علمت قصل ذلك العالم بالتجربنة قتكون 
قد عرفت الفضائل العالية الشريغة معرفة Ar‏ وفضل ذلك العالم على 
هذا العام وذلك اذه اذ! كانت صعيف الطبيعة وجریت الشى* وعلمته 
بالتجربة فان ذلك عا بویدها بمعرفة لیر علما وبیانا وهو خير من أن 
تکون تعلم الشى» بعلم فقط لا بالتجرید" 

ونقول كما أن العقلّ لا يقوى على الوفوی فى ذانه ليا فيه من القوة SAT‏ 
والنور الفائض للنه „Lian‏ إلى الشركة والسلوك اما علو Lt‏ سفلا ولا يقوى 
على ان يسلك علوا فیغیص نوره على ما فوقه لاله ليس فو سى2 میکح 
فيفيض عليه نو لان الذی فوقه نبا هو المبدع الاول فی اجل ذلك 
سلک سفلا بالناموس المضطر الذی جعل فيه الميدع الاوذ وأفاص نود 
وقوثه على الاشیاء آلنی حنته أل أن بلغ النفس فلما بلغها وقف 


“ 


ap 


ولم يتعتها لان النفس عى اخر العالم العقل كبا 
قلغا هرارا؛ 1 
فلمًا عبط العقل إلى أن صار أل النفس وأذّر فيها ما اتر خلى بینها وبين 
سائر الافاعيل ورجع ایضا وصعد WE‏ الى أن بلغ العلة الاو ووقف هناف 
ولم بهبط سل لاله علم بالتجربة أن المکث هتاك والتعلّف به ای 
Ale;‏ الاو افصل واکثر افادة من النور والقوة وساثر الفضاتل» کذلکی 
النفس لها كانت KAE‏ نورا 55 وسار الفضائل لم تغدر على الوقوف ف 
ذاتها لعلّة أن نلک الفضائل فيها تشویفها الى [4] الفعل فسلکت سفلا 
ولم تسلك علوا لان العقل لم يكن جتام إلى سىء من فضائلها لاذه هر 
Ale‏ فصائلها» فلمًا de ES‏ السلوك حلا سلكت سقلا فأفاضت من نورها 
وساثر فضائلها على کل ما نها وملات ID‏ العالم نورا وحسنا وبهاء 
خلما ارت فى هذا العالم لسن ما لقرت كرت راجعاة إلى عالمها العقلی 
وتمسکت بد ولزمته وعلمت علما لا شک فيه أن العالم العف اکرم 
واشوف من العالم لس وادامت النظر اليه ولم قشف الرجوع الى عذا 
العالم Rt‏ 

ونقول أن النفس اذ! صارت ف هذه الاشياء للسية الدنية وصلت إلى 
الاشياء الصعیفه القوة القليلة النور وذلکی أنها لما فعلت فى هذا العالم 
واقرت فيه الآثار الجيبة لم تور من الواجب ان لها Bon‏ سریعا لانها 


رسوم والیسم اذ! لم يمه الراسم بالکون ضمحل وفسد Lest,‏ فلا 


ام 


یتیین جباله فیبطل ولا تيين Ag‏ الراسم taigis‏ خلمًا كان هذا 
هکذ! وکانت النفس © الى اثرت هذه الاثار التجيية ق عذ! العالم 
احتالت ان یکون هذه ZEN‏ باقية وذلك انها لما رجعت إلى علمها 
وصارت فيه ابصرت ذلك البهاء والنور والقوة فاخفت من ذلك الغور وتلك 
القوة والقنه إلى هذا العالم فامدّته بالنور Sy,‏ والقوة فهذه حال النفس 
وعلی عذا تحبر حال هذا العالم وتلومء» 

ونویت ان نبين ينا فى ذلك ونبینه وتخبوه فنقول أن التفس لا تهبط 
بأسرها ال هذا العالم السغل اصسبی لا النفس الكليّة ولا انقسنا لکنه 
يبغى منها سىء ف العالم العفلی لا بغارقه لانه لا عکن أن یکون الشی: 
يغارق عالمه مقارقة Kals‏ الا بفساده ولشروج من ذانه خالنفس وان کانت 
عبطت ال هذ! العالم فانها متعلقة [vv]‏ بعالمها لانه قد كى أن تکون 
هناك ولا تخلومن هذ! العلم» 

فان قال قال فلم لا حس بذنک العالم كما ساس بهذا العالم قلنا 
لان العالم احسی غالب علینا وقد امتلاّت انفسنا من شهوانه المؤميمة 
ولماعنا من BAT‏ ما فيه من الضوضاء واللغظ فلا تكس بذلك العالم 
العقلى ولا نعلم ما بوتّی الینا النفس saie‏ واتما نعوی على أن تحنس 
بانعالم العقن ویما توذی الینا النفس منه می علونا على هذ! العالم 
ورفضنا شهواته الدتية ولمم نشتغل بشیه من احواله فنصی نفوی على 


أن حش به وبالشىء الهابظ علینا مته بتومظ النفس ولا تغدر آن 


nF 


عش بالشیء الذائن فى بعص اجراء النفس قبل أن ياق ذلك على النفس 


كلها کالشھوۃ Li‏ لا نقوی على ان بحس بها ما دامت تابنا فى قوة 
النفس الشهوانية فاذا ي سلكت الى الق الحسية وال القوة الفكرية 
والذعنية حسسناها واما قبل أن تصير ق عاتين الفونیی غأنها لا تحس 
يها ولو لبشت SUP‏ زمانا طويلا» 

ونقول أن لكل نفس شيا als‏ باجرم سقلا وييتصل بالعقل علو والنفس 
الكلّيّة تدبر رم الكل ببعص قوتها بلا تعب ولا نصب لانها لا تحجر 
بالفسكرة كما تدبر انفسنا ابداتنا بل LI‏ تدبره تدبيرا SUN Was‏ 
E‏ ولا iu,‏ وانما صارت Ms‏ روية لاد جرم كل لا اختتلاف فيه 
وجویه شبية AK‏ ولیست تدبر مزاجات ختلفة ولا الاعضاه غير متشابهة 
كتاج أل تدبیر ختتلف X)‏ جرم واحد متصل منتشابه الاعصاء وطبيعة 
واحدة لا اختلاف فيهاء فام النقس للزوية الى فى هذه الابدان Kg‏ 
فانها شريفة ايصا تدبر الابدان تحبيرا شريفا [va]‏ غير نها لا تدجرها الا 
بتعب ونصب I‏ انما تحبر‌ها بفكرة وروی وانما صارت نوی وتفكر لان 
تصش قد شغلها بالنظر الى الاشياء BEL‏ وأدخل عليها الآلام والاحزان 
بما یود عليها من الاشياء لخارجة من الطبيعة فهذه الاشياء Lak‏ 
وتخیلها وتمنعها من أن تلقى بصرها إلى ذانها وإلى جوءها الباق ف العالم 
العقلی وذلك أن الامور الدنية قد غلبت عليها کالشهوة المذمومة واللدّة 
الدنية قرفضت آمورها الداثية ندال پرفضها لذّات هذ! العام u‏ و 


هم 
لا تعلم انها قى تباعدت من اللدّة النی ىك له احق أن صارت إلى 
اللدّة الداترة العى لا بقاه لها ولا تبات“ فان قوبت النفس على رفص 
الس والاشياه الحسية الدثثرة ولم تتمسک بها درت ق هذا البدن 
باقون السعی بغیر تعب ونصب وتشبهت بالنفس الكلية وحنت 
دهیکتها فى السيرة والتحبير ليس بینهما فرق ولا خلاف» 
te‏ السابع بعىن اللد تعالى»ء 


í 


“ المیمو التامن من كناب انولوجيا“ء 


ی صفة النار ق متل صقن الارض ایضا» 


وذلك أن المار انما ى كلم ما فى الهبول وكذلك سار الاشياء الشبیهة 
بها والتار لم تكن من alaks‏ نفسها بلا فاعل ولا B‏ من احنتکاك الاجسام 
كما قد طن قوم Li,‏ تظهر النار فى احتکاک الاجسام الحسية لان فى کل 
جسم نرا als‏ احنتکت الاسام بعضها ببعض سكنت فاق! سكنت 
طهرت انار aus‏ وليست انار ir‏ وليست الهیول أيضا تارا [v1]‏ بالغولة 
ولا ق حدت صورة النارلکن ف الهیول كلمة فعالة تغعل صورة النار وصورة 
سائر الاشياء والهيول قابلة ذلك الفعل والحلمة التى فيها ق النفس 
لكي التى تفوی ان تصور فى الهیول نارا Fun‏ السور السصائية وعذه 


at 


النفس انما B‏ حيوة النار وكلمة فيها LILK,‏ سى* واحد اعنی الحيرة 
۰ <- والکلمة ولذلك قال افلاطون ان ق کل جرم من الاجرام المبسودلة 
نفسا وك فاعلة لهذه النار الواقعة مت الس فان كان عذا عكذ! 
Ude‏ إنّ الشىء الذى يغعل مهنا النار انما فى ححيوة ما نارية وهی EN‏ 
siad‏ فالناراذ!ا التى فو هذ! النار ف العالم الاعلى عى أخرى أن 
تکوی تارا فان کانت تارا حقا فلا صالخ آنها حيوة وحبیونها ارفع واشرق 
من حيوة هذه التار لان هذه النار انما ي صنم لتلك اثنار ققد بان وصح 
أن النار التى فى العالم JE‏ وان تلك لحيو EN B‏ بالحيوة 
على عذ! النار" وعلى هذه الصقة يكون الماء والهوژ, هناك اقوى فانهما 
هتاف حیان كما هب فى هذ العالم الا انها ق ذلك العلم اکثر حيوة 
لان تلك الحيوة ك التی تفيص على هكين الذين ههنا الیو" 
والحليل على أنّ الاسطقسات التی عهنا حي الاشيا UN‏ تتولّد متها 
وئلکه أله قد بتو ف النار حيوان وق الماء والهواء „la‏ ولحیوان 
الذى یتولد فى الهواء اكثر قلبلا وأبين واما الحيوان الذی بتونّد فى الماء 
بينة غير أن الحيوان الذی بتولد فى النار خفية ŠUS‏ وان eat‏ 
الذى يتونّك ف النار لا بوثر فيها الاستلعسات فکذلکی تحیون EN‏ 
ف الهواء لا يوثّر فيها الماء [a]‏ والارض» والدلیل على دلکی الاشياء المحونة 
من الرطوبات الى فينا مثل lt‏ وسائر الاعضاء الشبيهة به ونلک أن 


all‏ انما هو دم جامد ll,‏ ذو حش والدم الذى كار مند اللحم 


Av 
he لا بحس كذلك كل سائر اسطقسات اليح لا كس‎ 
منها جمس ويتفعل»‎ 

فان كارى AS‏ على ما وصغنا رجعنا الى ما كنا فيد وقلنا أن هذا العالم 
الحسى كله انما هو مثال وصنم لذلى العالم وان كان هذ! العالم حیا 
فیالعری ان یکو ذلك العالم الاول حيا وان كان هذا العالم ÚE‏ كاملا 
فبالحری ان یکون فلك العام ام ماما واکمل IUS‏ لانه هو المفيض على 
هذا العام Eat‏ والفوة واللمال والدوام» قان كان العام الاعلی تاما فى 
غاية التمام فلا حال ان الاشياء عناك کلها النى هنا ألا آنها قي 
بنع اعلى واشرف کب فلنا مورا قم سما ذات حياة وفيها كواكب 
مثل هخه الكواكب الى فى هذا السماء غير انها نور واحد ولیس بينهما 
افترافی كما نوی ههنا وذلك Les‏ ليست جساتَية وعناکه ارس ليست 
ذات سياخ لكتها حي امرة وفيها ola‏ كلّها والطييعة RI‏ التى 
ههنا وفيها نبات مغروس ف الحيوة وفيها کار وانهار جارية وما ججری 
is‏ حيوانيًا وفيها الحيوان المائيّة كلها وعناک هوا وقيه حيوان 
Kto‏ حيّة شبيهة بذلی الهواء» والاشياء N‏ هناك كلها Ram‏ وکیی 
لا تکون > ف علم احبو: احص لا يشويها الموت Bat‏ وطبائع 
احبیوارن الانى هناك متل طبائع هذه احیوانات الا أن الطبیعنة هناك أعلى 
ولشرف من هذه الطبيعة Eile LEY‏ ليست حيوانية RES‏ 


فن انكر قولنا وقال من این يكون ف العالم الاعلى حیوان وسماء وسائر 


AA 


الاشیاء الننى ذكرنا [] قلنا أن العالم العقلی الاعلى هو الحىّ الام الذى 
فيه جميع الاشياء لانه أبدح من المیدح الأول النام ففيه ÅS‏ نفس وکل 
عقل وئيس هناك ففر ولا حاجة RÄT‏ لان الاشياء التى هناکه كلها 
ملو ختی وحيوة كانها حيوة تغلى وثفور وجري حيوة تلکه الاشیاء انما 
ينيع من عين واحدة لا کاتها حرارة واحدة وريع واحدة فقدل بل كلها 
Kur‏ واحدة فيها کل كيفية بوجد فيها کل طعم Gytis‏ انى AF‏ فى 
تلك الكيغية الواحدة طعم احلاوة والشراب وسائر الاشياء ذوات الصعوم 
وقواها وسائر الاشياء الطيبة الرواگم وجميع الالوان الواقعة تحت اليصر 
وجمیع الاكوان الواقعة نحت اللمس وجمیع الاشياء الواقعة تحت 
السمع لان اللصون كلها واصناف الايقاع وجميع الاشياء الواقعلة تحت 
الحس عذه كلها موجودة فى كيفيّة واحدة مبسوطة على ما وصفت 


2»... Bu Su 


ولا تصيف عن سىة منها من غير أن تختلط بعضه بيعص ويفسك بعضها 
بیعص بل کلها فيها حفوظة كان کل واحد منها LIE‏ على eh‏ 

والاشياء النى هناك وان کنت ميسوطة فانک لا جد شيأ منها الا 
وعو مور بكثرة الصفات النی فيه من غير ان يعظم او يربو كما يعظم 
الاشياء Kulm‏ وتربوء والعقل الذى هناك لیس بمبسوظ کانه نیه 
لا نی» فيه ولا النفس التی هناك ميسوطة على هذه الصفة بل العقل 
والنفس وسائر الاشياء التی هناك مبسوطة موشاة ججمیع الصفات 


at 


الملائم: لكل واحد Lib‏ یکون نى2 aa‏ بالصفات وهو ميسوظٌ اذا 
كان من الاواكل الاول اى الحيوانيّة ولم یکی من الاواكل الثابية الى 
الحسية المرتية اعنى بذلك أن فعل الاول الذی ف الاواثل الاخيرة واحد 
مبسوط ای ذو ق واحدة وإما فعل الأول ۳] الذى غ الاول فکتیر لى 
نو ق کثهرة؛ والعلّة فى ذلك أن کل سىء يغرب من N‏ الاوى كانت 
افاعيله ایین واکثر U,‏ یبد عنها كان اقل وأضعف وذلك ان العغل 
يكرك دائما ale‏ مستوية apia‏ بعضها بعضا وعلى حالة واحدة 
وليس بنفرد الععل بواحد من حركاته بل هو جمیع حركاته وحركته 
لجروية ایضا ليست بواحدة لكنّها كثيرة ایضا الا انه كلما قرب اکن 
من الشىء الاخير فل حتى يكون شيا واحد! ميسوطا ذا قوة واحدة 
والحركات الکائنة بين أول حركة العفل وآخر حركاته کل واحد منها فى 
جميع (حرکات التی gi‏ 

فامًا ar‏ الاخيرة فكاتها خث ما لی جرم De‏ متشابة الاجواء لا 
اختلای فيها وحركة العقل الاخيرة ليس فيها فضيلة كتيرة وذلکی 
اد لیست فیها كك لكر تهیجّپا اق ای تفعل Ian‏ فلیس بینها 
وبين الشیء الذی لا فعلّ له اخاتلاف وهذه الحركة اعنی حركةة العفل 
الاخيرة ليست rn‏ تجمع اشیاء كثيرة لكنّها حير Rush,‏ على نید 


واحد قلذلکی صارت شخصية واقعة تحت احس ولذلکه صار الشییء 
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۹۰ 


الشخصىٌ لیس هو كله Ira‏ وينبغى اذا كان الشی: عقلیا أن کون 
کله حيرة ون لا یکو ن فيه بنى8 ليس بعی؛ 

ونقولٍ ان حرکات العقل عى جواعر وليس Br‏ من A‏ التى بعد 
العقل ألا وعو من فعل العقل» وإنيا يفعل العقل se AD‏ لانه اوق 
فعل الفاعل الاول الحف فلذلك صار له من القوة ما ليس بغبيره» والعقل 
يتصرك فى لجواعر وللواعر تبح للعركات وانما يتحر اف فى مضمار 
الح ولا خر من ذلك المصمار وعذ! الموضع انما عو موضح للعقل 
وحدّه ليس AP‏ الموضع ببیسوظ كانه بسيط سادے لكنه میسوظ 
“léga‏ والعقل دام الحركة فيه [AP]‏ لا يسكن ون سکن لم يفعل RESI‏ 
فارع لم يفعل لم يكن عقلا BU‏ ولا يمكن ان لا بفعل العقل فعله وائما 
هو حركة ie‏ عقلية وحركة سائر للواعر  Rania‏ بجميعها' وکل جوعر 
Ko‏ حيوة انما هومن حركات العفل غجوعر العقل حافظ ديع لوار الى 
ته وحیوتة العقل حافظة لکل حيوة تحتها وکل سالک هناك عقلا كان 
أو حير فاته يسلى فى مسلکه حيولى ووه على leil‏ > وكما أن 
السالکی فى هذه الارض انبا یسلک فى مسلک ارضی والاشیاء النى يمر 
بها انما هی ارضیۂ كلها وان کان ذلك کثیرا ختلفا كذلك من سلك 
فى تلك الارض احيوانية انما یسلکی فى مسلکی الحيوة والاشياد التى يمر 
بها فی حیواً La‏ سالك فى تلك الارض انما یسلک ضرا من 


طرق الحبيوة طرقا بعد طرق غير انه ون سلکه ضروب تلك الطوق خانما 
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يسلكها الى ان باق آخرها من غير ان یغارن اولها خلاق ما یکون عهنا 

من العالم Sand‏ فان السالك ib‏ ما اذا صار فى موضع آخر من عذا 
Ga‏ الارضى غارق اوه وجميع اجزاد ذلك الطريف bib‏ يكون 
ق آخره ha‏ اعنی ف الموضع الذى هو فید؛» وآما السالک فى ارس الحيرة 
فانه يسلك الى اقصی تلك الارض من غير مفارقة منها لاولها ويكون فى 
أولها وأخرعا وفیما بين ذلك فى حالة واحدة فانه وان لم يسلك فى ذلك 
الارص مسلكا سول وكان فى بعص تلك الارض اكثر سلوكا وق بعص اقل 
وكان $ بعضها دون بعص لم يكن السالك فى تلك الارض حقلا كان او 
حيوة عقلا بالفعل وحيوة بالفعل لکنه يكون عقلا أو حيوة بالقوة فیکون 
ناقصا واقعا حت الکون والغسان فاما العقل او ای [۴.] الذى بالفعل 
فهما فى کل معقول وكل حيوة بالسواء» فان کان هذا هکذ! قلنا أن الاشياء 
كلها فى العقل والعقل هو الاشياء فاذ! كان العقل كانت الاشياء وإذا 
لم یکی الاشياء لم يكن العقل وانبا صار العقل هو جميع الاشياء 
لانه فيه جميعٌ صفات الاشياء وليس فيه Kao‏ آلا وق تفعل شيا ما بلیف 
بها وذلى ات ليس ف العقل نتى؟ آلا وعو مطابف لکون نیء CST‏ 

غان قال كاثلّ أن صفات العقل انما ي له لا لشىء آخر ولیست جاوزه 
all‏ قلنا أرى صيرت العقل على SR‏ كنت قى قصرت بم وصیرته 
1,95 دنیا خسيسا Wo‏ لذ صار 2 يجاوز ذانه وصارت ت صفانه کتيامد 


haa‏ ولا يكون تی: بغرق بين العقل وبين الس وعذا قب حال أن 


qr 

يكون هو ولس شيا واحد!» وقد نقدر أن Jie‏ قولّنا هذا بامثال عقلية 
خنعلم كيف العقل وائه لا يرضّى أن يكون ولحد! مفرد! ولا یکون 
شىء oh, SET‏ كوحدانيّته وان المثال نربد أن نمثله به الصورة 
الكليّة النبائية او Aia‏ فانک أن وجدت هذه كلها واحد! ولا 
واحد! علمت ان كل واحدة منها وان كان واحدا فاته موشی باشياء 
Gio‏ الکلمة الفاعلة فى deei‏ لشی- فهی وان كانت وإحدة فانها 
ختلفة الصفات اقول الها ثصیر الشیء الواحد کنیر! متل الوجه فاد 
وان كان A‏ واحدة فان الكلمة التى فيه تصير بعص الوجه عينا 
وبعضه LAT‏ وبعضه فا والانف ایضا ولن كان واحد! فاته ليس يوإاحد 
حص i‏ مركب من اننیاء كثيرة من عروق وعصب وغضروف والعروق 
ایضا وان كانت واحدا! فاتها أيضا مركي من عناصر البدن الاربعة کالحم وما 
يشبهه والدم ایضا وان کان واحدا فاده ایضا مركب من اشياء ET‏ 
[no]‏ وهذ! يكون على عذه الصغة إلى أن يبلغ JSI‏ لاول الهيول والصورة 
التى هی بسيطة UPAS‏ 

فکذلک يكون العقل وإحد! ولا واحدا! غير أنه يكو هذه الصفة فيد 
أعلى واشرف وافضل من الصفة لإسمانية التی ذكرنا آنغا وكذلك ان 
العقل واحد وعو كتير ولیس هو کثیر" RS‏ بل هو تنیر بان فيه 
كلم تقوی على ان تفعل اشياء Eai‏ وهو ذو شکل واحد غير أن 
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شکته شک عقل والعقل انما يكون حدود! بشكله ومن ذلك الشكل 
ینیعت جميع الاشکال الباطنة والظاعرة ومن تلك الللمة ينبعت القوى 
والقعل الذى حت العقل ولیست قسمة العقل Enns Je‏ لجسم وذلك 
أن قسمته يكون خط مستو إلى خارج واما قسمة العقل انها يكون 
إلى داخل اا ق داخل ال E‏ 

أقول ان ف العقل جميع العقول ولمیوان وذلك انها ندقسم فيد والقسجة 
فى العقل ئيس بان الاشياء هناك A‏ فيد ولا أن الاشیاء ركيت فيه 
کته فاعل الاشياء غير أنه بفعلها شيا بعد نىة بترتيب e dibo‏ 

وما الفاعل الاول فانه يقعل الاشیاء كلها الى فعلها بغير توسط معا 
وق دفعة واحدة؛ ونقول أنه كما أن ق العقل جميع الاشياء الى تحته كذلك 
ق ی الل جميع طبائع تبون وق کل واحد من یون ابضا حببوانات 
کثیرة الا انها اقل واضعف من لوان الذى هو اعلی ولا يوال يوان 
تقل من لن الذی يليه الى آن يق ال يوان الصغير الصعيف الغوة 
قتفق هناك فيكون ذلى لی الذى وفعت فيه فقو ى I‏ شخصا 
حيًا وهذه القسمة Ans‏ ليست Rake‏ واقول أن obat‏ وان كان بعضها 
ق بعص كما كانت الافراد فى الصنف والصتف ف النوع والنوع فى لجنس 
Lie‏ واحد فاتها ليست مضعلفة فيها كلها [at]‏ فيها EEE‏ التی 
قيلت إنها ي كامل A‏ الى ذكروا أنها فى العام الحسى فانها واحدة 
فى الاوائل النى ف تولف بين الاشياء الا انها رما قهرتها الغلبة فیفتری 


۴ 
ما الفت وجمعت واما SE‏ الحقية وك العقلية A‏ ججبیع الاشياء 
بدا لانها لیست عناک غلبة تغلب تلك A‏ لان ذلك العام كلها 
باسره حب حصة ليس فيه اختلاف xl‏ ولا تصاد واما الاختلاف 
والتضادٌ في هخا العالم فلذلکه رما قويت الغلبة على لب فیقری الاشياء 
التى جبعنها KA‏ فاما العالم الاعلى فاها موحي فقط وحيرة ينبعث 

منها K‏ حيرة كما قلغا ذلك مرار! اغلات لا بغری كما بِيْنَا BEE‏ 


E‏ القوة والفعل» 


ونقول الفعل أفضل من القوة فى عذا العالم Gis‏ فى العالم الاعلى DEG‏ 
Mast‏ من الفعل وذلك لان القوة التی ق تلواهر العقلية هى التی لا 
„us‏ إلى القعل من نیء الى نىء آخر غيرها لانها RAG‏ كاملة به تدرك 
الاشياد الروحانية کادراک البصر الاشیاء الحسية والقوة حناکه كاليصر 
ههنا خاما فى العالم الحسى فاتها تاج إلى ان تخر إلى الفعل واف أن 
تدرك الاشياء um‏ وتعلم أن تلکه قشور لجواعر النی نبستیا ق 
هذا العالم وذلك إنها لم تقدر على أن تقبل الى جواهر الاشياء وقواها 
الا أن جوز القشور فاحتاجت فى ذلك ال الغعل U‏ اذا كانت لجواهر 


مچردة والقوی مكشوقةٌ فقد اکتفت Hal‏ حینئن بتفسیا ولم gie‏ فى 


۹۵ 
آدراک ليهر الى الفعل؛ ولى كان عذا هکذ! رجعنا وقلنا أ النفس اذا 
كانت ف المكان العقلی فاما تری ذاتها والاشیاء النی هناك بقوتها لان 
الاشیاء النی SUP‏ بسيطةة والبسيط لا بدرکد [av]‏ الا بسيطٌ مثله 
واذ! کانت فى هذا الکان الحسی لم تنل ما هناك الآ بنعب شديد 
تلثرة الفشور التی لبستها والتعب فعلٌ والقعل مركب وال رکب لا يدرك 
الاشیاء البسيطة S‏ ادراکها» فالنفس اذأ صارت قى عذ! العالم احسی 
لم تنل ما ف العالم العقلی الا بعل تستفیده ههنا لا بقونها فلذلکه 
لا تدرك الاشیاد التى کانت تراها فى العالم العقلى لان الفعل بستغری 
القوة فى العالم السى وعنعها من ادراك ما كانت تدركد» 
خارم قال قكلّ أنّ الدرکه اذ! ادرک انشبی- بالقوة واد رکه بالفعل كان SIE‏ 
اقبت واقوی لان الفعل انما هو ام قلنا ST‏ اذا كان المدرک يدرك 
الشی- بقبول اثره فان القوة تکون حسا کانها تقبل رسم آثر الشىء 
والفعل اف ذلك الاثر فیکون الفعل حينشذ re‏ القرة فاما اذا كان الدرك 
به يدرك الشیء من غير ان یقبل اقره قالقوة حینتن تكفى بنفسها فى 
ادراک الشىء فاق! كانت ER‏ بنقسها قم أتاها آت دخل علیها 
فاضو بها ذلك الاثر وافسدها لا سیما اذا كان خلاقها ولم یکی من حیوها» 
فار قال اٹل اذا كان هذ! عکذ! ققد فسدت 355 النفس التى بها كانت 
تدرک الاشياء العقلينة ادراکا Le‏ افا صارت لا تدركها آلا بالفعل لان 


الغعل Auma‏ للق قلنا لم تفسد القوة LE‏ تحت عن النقس عند 
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دخول الفعل عليها فقط ؛ والدئیل على ذلك أن النفس اذا ثرکت Sat‏ 
الفعل فى الاشیاء العقلية ولم نم ال التفكرق ادراص ذلك العالم رجعت 
تلك القوة اليها بل نهصت لاتها م تفارش آلنفس وتری النفس EINEN‏ 
كانت تواها قبل آن تصير فى هذا العام [مم]من غيران تناج الى الوونبة PAE‏ 
فانا لم تج إلى الروية لم تج إلى الفعل لان الفعل ضرب من ضروب 
الروية وذلکه أن الفعل اما يكون فى الشىء المرگی واما أن يكور ف 
الشیء الطبیی فاما القوة الثابتة قانيا تکون ف لأواهر الى نقع ف 
الاشياء وقوما تكجا بغير روية ولا فكر وذلک انها تعاين الاشيا عياناء 
فا قل JE‏ فالنفس إذ! كانت ف هذا العالم فكيف تعلم الاشب 
التبی فى العالم العقلی وكيف تدركها اما بالقوة التى كانت تعملها بتلك 
وهی ف ذلك العالم ام تفعل بغير تلك القوة وار دانت تعملها بتلک 
القوة لم يكن بد فى ذلك أن تدرک الاشياء العقليّة ههنا کب كانت 
تدرکها عناك وهذ! حال LI‏ عناك مجردة حضة وفى ضهنا مشوية 
بالبدرن وان كانت النفس تدرك الاشياء عهنا بفعل ما والفعل غير الفوة 
فلا حالة انها تدرك الاشياء العقلية بغير قوتها الدراكة وعذا محال لان 
کل دراک لا يدرك شيا من الاشياء ألا بقوتها الغربزية التى لا تقارق 
الشی» الا بفساده» قلنا أن النفس تعلم الاشياء العالية العقلية هنا 
بالقوة النى كانت تعملها بها وق غناك غير آنها لبا صارت فى البدن 
احناجت ال نىء اخر تنال به الاشياء التى كانت تنالها Bo‏ فاظهرت 


dv 


القوة الفعل وصيرته عمالا لان النفس كانت تكتفى بقوتها فى العالم الاعلى 
ولم تكن ناج إلى الفعل فلما صارت ههنا احنتاجت إلى الفعل ولم تکتف 
بقوتها والقوة ف IR‏ العقلية العالية وهی النى تظهر الفعل «تنم‌مه وما 
ف لجواعر للرمية فان الفعل هو الذى يتمم القوة وباق [A1]‏ بها ال الغایة» 

فان كان هذا عکذ! رجعنا فقلنا ان الشی- الذی به تری النفس 
الاشیاء العالية العقلية وق هناك تراها وك ههنا وهو قوتها وفعلّها نيا هو 
نهوض تلكى القوة وذلك انها اشتاقت ال النظر الى ذلك العالم ونهضيت 
بقوتها واستتجلتها غير الاستعال التى كانت تستتعلها وعى غناك لانها 
كانت تدرکه الاشياء هناك باقن الستی ولا تدركها ههنا الا ينتعب 
ومشقة Lails‏ ینهص تلك القية فق خراص الناس وین كان فى I‏ 
السعادة وبهذه القوة ثری النفس الاشياء الشريغة العالية التى كانت 
هناف او مهنا فان! نهضت قوة النفس ورآت ذلك العالم نطقت عليه 
anne‏ يتامّل لا بافكار ولا بقول قبأی شیء تختنلي الى آن تاخف اوائله 
من شىء آخو لان الاشياء التی ق ذلك العالم هی ADI‏ ولیس من 
وراعها اوائل أخرى؛ فن نجل ذلك صار الغو علیها واحد! كانت فى 
العالم الاعلی ام ق العالم الاسغل فصارت الذفس ترى ما ههنا بالفوة النى 
كانت ثراها وفی هناف غير انها ZU‏ لف ان ينهض قوتها ولا 
حاجة بها إلى ذلك اذا كانت هناک» وانما اعنی بالنهوض ان النفس اذا 
wohl‏ علم العالم العقلی رفعت قوتها من عذا العالم السغلی وذلك مفولة 


v 
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رجل صعد ليل والفی بصوه علوا وسفلا فرٌی من الاشیا: ما لا يمكن 
غیرد أن براه من لم یصعد ذلك الوضع كذلك النفس آذ! رفعت قوتها 
ال العالم الاعلى رت اشياء لا براه احد عن لم يقعل كما فعلت وقوتها 
هی بصر‌ها الذى تبصر به ما هناك فى ای المكاتين کانت غير نها اذا 
كانت ف العام العقلى لم تنج أن ترفع بصرّعا إلى فوى [L]‏ وعذا الارتفاع 
هو فعلها الذی تنال به ما هناك إذ! كانت ف هذا العالم وإذا ارتغعت 
فك النفس من هذا العالم السفل فاته ترفع اولا إلى السماء ثم من السماء 
ای فوق السماء؛ 

فان كان عذ! عکذ! رجعنا ZEIT‏ أن الذكر انما بيد من السبء لان 
النفس اذا صارت کالاشیا- السمائية ذکرتها «وعلمت انها هی التى تعرف 
قبل أن تصير ف العالم السفلی فليس I‏ بجب أن يكور النفس اذأ 
صارت ف السماء wi,‏ هناك تذکر حال الاشیاء التى رأت وفعلت 
فى عذا العلم السفن وان تذكر الاشیاء السماتية لاتها ابن قائمة بنلك 
الاجرام والاشکال الاول لم تنغير ولم تساعحل عن جوفرها LAN,‏ 

فان قال N‏ فلو أن الاشکال السماثية تغیرت ولم تبق على حالها الاو 
اتوى النفش اذا رها اتيت معرفتها ام لا قلنا نعم تعرفها من قبل 
عيآتها وخاصة افاعيلها وليس ذلك مصال ان قبطل أنار الشى- وتبغى 
هیانه فان كانت السماء نات نطف كما قال بعص الاولین فیالعری أن 
يكون النفس تعرقها وان تغیرت el‏ 
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فان قال Kb‏ فان! (احدرت النفس من العالم العقل وصارت ف الاجرام 
u!‏ فکیف تقدر أن تنوتهم ذلك العالم وتخکوه ولم تكن ذات ذکر 
قبل أن تنحدر اليه قلنا أن آلنفس تستفيد الذكر آذ! صارت فى السماء 
من العالم العقلن وهی وان كانت DS‏ ذكر كلها Zus LE‏ ال الذكر 
ما دامت ق السماء لان لم یصو بعل فى ابدان كثيرة KAE‏ ولا مرت 
علیها الاکوان التى لا تکون الا بومان كثيرة فننسی ما ف العالم العقلی 
النسیان كله ولذلك تکننقی با ركة اليسيرة حنی تخ كرما فى العام العقل» 

فان كال ككل أن کانت قل الومان والاكوان يستغنى بها النفس 
عن كثرة الذكر فلا حالة ان کثوة الاکوان وطول الرمان بنسی الذكر 
وذلك انه اذا اعتنفت N]‏ الاکولن النقس Li‏ نسيت ما كانت فيه 
من قبل أن تدخل فى اللون ولا تذكرها ليعدها من لال الاولى التى 
كانت فيها ولحلولها فى رک الداثمة سقلا فيكون النقس عى لا تذكر 
البتة شياً واذا لم تذكر لم تقدر على أن تقوم عالها العقلَ واذا لم 
اتود لم حرص على أن جير قتكوى as ill‏ وعذ! قبم جذا 
قلغا أن النقس وان كانت احدرت من العلو الى السقل فليس باضطرار 
أن تنحدر النفس اٹ کل عمف او تحرك سغلا داثما بل تتحرك الى 
مكان ما ثم تفف عناك l‏ سلكت ف اللون قليس من الواجب أن تسلك 
ف كل کون الى ار تبلغ آخر الاكوان بل تنتهى ال بعص الا کور وتفف 


محناك قلا قبن تخرص على لشروج su‏ علوا حن تصیر قوق كل کون 


I 
الاوى» ونقول بقول خنتصر ان النفس المنتقلة من‎ AL كانت فيه فى‎ 
مكان إلى مكان المساتحیلة من کون ال کون 2 ذات ذتر لان الذ کر‎ 
اها هو للاشياء الماضيةة البی قد فرخت من کونها فلذلكى صار للفائل ههنا‎ 
مساغ أن 35 ان النفس ذات ذکر قاما الانقس الثابنتة ق مکان واحد‎ 

فلا يغيب عنها سىء ها فى ذلك eK‏ 

ونوبد أن نقحص عن نفس الشمس والقمر وغیرها من سائر انلواکب فل 
هی ذات s3‏ فنفحخص الا عن نفس MI‏ عل تذكر شيا A‏ اجری على 
القحص عن نفس الشترى عل تذكر شيا غير انا اذا فحصنا عن ذلك 
لم نجل بدا من القحص عن اذعان اتفس اللوا کب وفکرضا ما ی وكيف 
dl 19‏ بعد إن نکون قد وجدنا ذاتها ذات „IR‏ فتبد! Jos‏ أن 
کانت اللواكب لا تحتاج إلى سى" مما نحنناج اليه فى هذا العالم السعلی 
الارضى فانها لا تطلبه أيضا [1] غان کانت لا تحتاج الى شی" ولا 
تطايه فانها لا تحتاي لل أن تستفید علما لم تكن تعلمه اولا فا 
حاجتها ال الفکر والمغابيس والاتهان آلا ان تكون من أجل علم يساتفاد 
بهاء AS‏ قلنا أنه لا حاجة بها الى علم تستفيده ما تحتها ولا تحتاے فى 
تدبيرها الى الامور الارضية والناس ولا إلى حبل ولا فكر لانها انما تحجر 
العالم الارضى بنوع خر لا Aue‏ ولا ذكر ولا روي بل دالعوة الى جعل 
فيها البح JAN‏ ال عن شأنه» 

فان قال قال ان اللواكب ترى العالم فوقها وتحس الال غلا بک من أن 
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تذکر ما قد رأت واحست قنکون نوات کر قلنا أنّها تبی العام العقلن 
وتحس الباری دائما فا دامت تری ذلك العام فلیس تاحتاي ال ذکر 
لانه بين بدبها تراه عبانا ولا يغيب عنهاء 

فان قال قائل فان كفت النفس عن النظر الى ذلك العالم آفلیس Zus‏ 
ال أن تذكو قتکون ذات ذكر ایضا قلنا آذا فان الشىء على نى من 
الانواع أو حالة من لالات تم کف عن ذلك الموج وبطل عن شال الاوك 
كان قابلا ثرا ما واتلواکب لا تفبل الانار فلا كانت لا تقبل الآثار فانها 
لا تکف عى النظر ال ذلك العالم» 

فان قال تال „OR‏ انفس اللواکب انها رات بالامس الارض كلها أو منف 
شهر او من سنة فانها کانت بالامس i‏ أو منف شهر او منف Kim‏ 
غانها لا بد من أن تذكر او لا تذكره فان کانت لا تذ‌کر فلا حال انها 
لیست ذات ذكر قلنا ات تعلم Leit‏ تدور على الارض وانها حية داثمة 
والشی: الداثم هو ابد! على حالة واحدة لا ينتقل فاما امس Sry‏ شهر 
ومنف سنخ ]٩۳[‏ وما اشيه قلکی فاته فى حير السلوکه وظركة ك الى 
تجعل مدخ امس ومنن شهر معتل سفن وانا آلشی: بعینه فواحث لا امس 
فيه ولا غيره بل هو ابدا ولفركة هی الى تقسم الایام قتصی‌ها سس 
ومنف شهر ومنت سنة ولما هی عنولة رجل واحد عبد إلى اتر القدم 
الواحد ade‏ على اجزاء كتيرة فکذلك حركة القلك وائلواکب فاما هی 


واحد:ة عند أنفسها وحن نقسها قنصیرها کتیره وجعلیا عدد الايام 


LP 
ااام وکثر عدذ‌ها‎ WÄR وتلکه ان اليل يتلو النهار فاذا كان‎ 
فان الیوم فيه واحد ولیست عناکه لیام لان ما هناك نهار كله‎ Zur Us 
لا یتلود ليل لكى هناك ابعاد ختلفة لا يشي بعضها بعصا وفلکه البروج‎ 
لا يشبه سائر الافلاک فلا بد لنفس الکواکب ادأ صارت ق بعص الابعاد‎ 
وخرجت من ذلك‎ Sat أن نق أنها جازت ذلك‎ ge وق بعص‎ 

الیرچ وصارت فى هذ! البرچ» 

فان قال قال إن الکواکب Las‏ قى كانت ترى الناس ف العلو فكيف تلبق 
فى العالم السغلى وكيف ینتقلون من نىء أل نی" وكيف Mat‏ 
الارض بعضه إلى بعص فان كانت تری ذلك فلا بد أن كذ در الناس 
الماضين والامور التی قد سلفت والقرون التى قد خلت فارن کانت 
تخ‌کر ذلك فلا حالة انها ذات ذكر قلنا لیس من الاضطرار أن يحون 
الانسان يذكر ما قد ری ولا أن بستودعه الوم مثل الاشياء الارسیة 
فصن التی انما عرفها وعقلها بأقون الستی BAA‏ طيورعا لحس 
وبیانها هذه الاشياء الواقعة تحت تس [IE]‏ رقوا مرسلا غلا ینبغبی أن 
يدع علم لمش رثن الا ان يكون فى العلم لجز تحبر الح وعلم 
ره داخل فى علم الكل » 

والدلیل عل at‏ ذلکه اد لیس من الولچب ار یکون 
ما یری الانسان بعینه انه صفظه كما قلنا آنفا وذلك انه آذ! كان الشی: 


النظور اليد واحد! لا اختتلاف فيه لم تم النفس إلى حقظد وکذلک 
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اذا احش لس الشىء بلا مشيّه من لش LAS‏ يقبل اتود وحده من 
غير أن یقیل النفس ذلك الاتر ختصیه داخل البدن ی ف الو فاتها 
اذا لم نصوه فى الوم فلا do‏ ولا معنى All‏ حاجتها اليد اما لانها لم 
dm‏ واما لغلة منفعتها فاذا كان الشى: المنظور اليه على هذه لال 
لم مجر به النغس اليها ولم تصوه فى الو ولم تخ‌کوه لانها لم حتج اليد 
وهو حاضر بين يديها فكيف اعتام اليد أن مضى» فقد بان ان الاشياء 
الارضيةة للحضة ليس من الاضتلرار أر. ا 

فان لح احد فقال انه لا بک للنفس من إن تصير الشىء الذى وفع تحت 
لهس ف الوم ايضا قلنا أنه وان صيرته النفس فى الو فاما لم تصبيره 
هناك لیلرمد الوم او جحفظه وذلك أن لس وان كان قد ادرک الشیء 
فلم جس الا سهد واتوه» والدلیل على ذلکی ما اح تاتلون انا افا 
مضینا فى الهواء LŠ‏ ولم نعلم ای جرء من اجواکه انفرج نا أولا وای 
جرع gz“!‏ لنا انیا اما لان لا نید معرقة ذلك واما لان لا نقدر عليه 
فلا حفظ ذلك الانعراي ولا نتوه لانا لا تاج اليه ولا نتنفع بعلمه فاذ! 
لم نتو ولم حفظه لم نذكره» ولوانا قوينا على المضى فى الهواء دون 
الارض لما عرفنا الفراسخ ولا فى ای فرسخ حن ولا كم فوسخ سرناء وایضا 
لو كتا اتا احاجنا إلى الشركة لم per‏ ای الأوقات الا إلى الشركة وإذا ]10[ 


عملنا أعمالنا ولم نضفها الى الومان فنقول عملنا هذا آلشیء فى شهر اه 
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U ziw‏ ذکونا شهر! ولا سننة ولا زمانا دون زماى ولکانت النفس تكتفى 
Rae‏ الشىد الجول انه مول ففط > l‏ 

واما اذا كان الفاعل يفعل شيا واحد! داثما لم جحت الى حفظ ذلك 
الشىه ولا ان يذكره أذ كان واحد! لا Su‏ فان كان هذا عکذ! 
وکاتت الكواكب اما تتصرك لتفعل افعالها لا لتسلك ابعاد gard‏ ولم 
يكن غرضها فلا فعلّها أن ترى الاشياء الى تمر بها ولا كم مرة بها 
وكم مرها فى تلك الابعاد لغرض لا يتعمد فلا حالة اذن ان حركتها 
لامر أخر يريذه عظيم شريف فلذلك صارت تلك الابعاد سلوكا داثماء 
وتقول أن البارى الأول لما كان هو الفاضل انام الفصيلة وفصیلته اتر 
واکمل من جمیع ذوى الفضائل اق كان هو سبب فضيلة كل دی فضيلة 
الذين 2 دونه وكان عو le‏ وم معلولون كان الواجب أن يكون هو 
الذى يفيض ولا للياة والفضيلة على الاشيد كلها التى ق دونه وهی 
معلولة فیفیص عليها على درجاتها ومراتبها قا كان منها JAT‏ قبولا آخری 
أن يغرب منه ويكون القابل الاو لشری جوهره وحسی بها-« وقباته» 
ولذلك یتوسط بين الباری وساثر العلولات أن چجعل عذ! الشی: الشربی 
الفاضل لجوهر آول ما يعبل ما بفيض عليه من لحيوة والفضائل ویکون 
عو الذی يفيض بعد ذلك على ما دونه تا قى قيل من الباری تعال 
ویکون قبيله Bad‏ والفصائلٌ المفاضة عليه من البارى دأئما وافراغه 


وفیضد على ما دونه دائیا الا انه آنا كان هو الغابلٌ الاول وق > 
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العلیا الغريي من الباری تعاف كان الواجب أن يكون عو ال وافضل :5 
جميع ما حنه لقربه من [19] البارى وشونی جوعره وحسی قبوله القصيلة 
ولفیوة» ولذلك صار حیت كان المثال الأول الذی فيد نظهر فصاتل 
البارى سجانه والیه يفيض الفصائل Alt‏ ولذلك جيب أن بغيص 
منه آعنی من العقل على النفس فائها مدل من العقل كما ان المنطف 
الظاهر انما عو منطف العقل وفعلها كلها ایا هو عرفة العقل ولليوة الفی 
تفیضها على الاشياء B Läs‏ من العقل بلسرها» والعقل والنقس ها عنولة 
النار ولممرارة » 

اما العقل II‏ فكالنار والنفس كاخحرارة a‏ من النار على سىء آخر 
غير انه أن كان العقل والتفس ها عتولة النار وشرارة فار BÈ‏ اها 
تسيل من النار سيلانا ويسلكى سلوکا لل أن تاف الى الشىء الغايل لها 
قنكون فيد واما العفل فانه ينيبت فى النفس من غير أن يسيل مند 558 
من قواهاء ونغول ان النفش عقليّة اذا صارت ف العقل غير انها وان كانت 
ilie‏ خان عقلها لن يكون الا بالفكر والروية لانه عقلّ مستفاد فمن اجل 
ذلك صارت تفكر cigis‏ أن عقلها نافص والعفل عو متهم لها كالاب 
والاین فان الاب هو الوق لابند والمتيم له فالعقل هو الذى يتمم النفس 
559 هوالذى ولد‌ها» 

ونفول ان ححص النفس انما هو ق العفل والتحلق SUN‏ بالعقل انبا هو 
للعفل لا للشىء الواقع تحت اليصر وذنکه أن ثنفس اذ! رجعمت الى 


vi 
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ذاتها ونظرت الى العقل كان K‏ فعلها منسوا الى العقل ولا یغیغی أن 
نضيف Mad‏ من الاقاعيل الى النفس العقلية الا أفاعيل التى تفعل النفس 
فعلا Lalic‏ وعى افاعيلها الذاتية المدوحة الشريغة واما الافاعيل الدني: 
Liv]‏ المخمومة فلا ینیغی أن تنسب ال النفس العقلية بل تنسب إلى 
النفس البهيميّة لانها آثار واقعة على هذه النفس لا على التفس العقلية» 

ثم نقول ان النفس شريغة بالعقل والعقل بزبد‌ها شرفا لانه آبوها وغير 
مقاری لها ولانه لا وسط بینهما بل النفس تتلو العقل وهی قابلة نصورته 
لانه بمنولة الهیوی؛ ونقول أن عبول العقل شريفة in‏ لانها بسبطه عقلية 
غير أن العقل اشد منها انبسپاطا وعو حيط بهاء ونقول أن هيول النفس 
شريفة جذ! LEI‏ بسيطة عقليّة نفسائية غير إن النفس اشد انبسطا 
منها وعى حيط بها Syn‏ فيها UII‏ الحجيبة معونة العقل فلذلی 
صارت اشرق واکوم من الهيول لانها حيط بها وتصورفيها الصور الحجیبند؛ 

والدلیل على ذلك العام کسی ان من وآه م يليث ان يكثر من یہ 
ولا سیما اذا رآی عظمه وحسنه وشرفه وحركته المتصلة الداثية السائرة 
الى فيها الظاهرة منها والشغية والارواح الساكنة فى هذا من الحيوان 
والهوام والنبات وسائر الاشياء كلها IL‏ الاشیاء الحسییتة التى 
فى هذا العام السفلی الحسى فترق بعقله إلى العام الاعلى السقف الذی 
انبا هذا العا مثا له فيلقى بصره عليه فانه سیری الاشياء ls‏ 


التى رآها فى Io‏ العام غير انه براها عفلية Kuaka sts‏ بفصائل وحيوة 


hev 


نقية ليس یشوبها ثى2 من الادناس ويرى عناك العقل الشريف فیما 
عليها ومدبر! لها كة لا توصف وبالقوة U‏ جعل فيه مبدح العالیی 
جميعا ویری هناك الاشیاء KÅL‏ نورا وعقلا EKos‏ ولیس عناك [a]‏ 
زو ولا لعب لان فد الحض عناك انما هو من أجل النور ailal‏ 
عليها ولان K‏ واحد Au‏ صرص على الترق اذ درجة صاحيه وان يدنو 
من الغو ر الاول الغائض على ذلك العام حيط بالاشياء كلها الد‌ائمتة التى 
لا جوت وصحیط ججميع العقول والانفس كلها وذلك العام ساکن داثم 
السكون لانه فى غاية الاتقان واحسن فلا zu‏ ال الشركة بان ل 
من حال إلى حال ولو آراد احركةة والانتتقال ثم يقدر على ذلك لان الاشياء 
كلّها فيه وليس نی" منها خارجا عنه فينتقلّ الیید» وذلاه العلام أيضا لا 
يطلب التمام والزيادة لانه تام فى غاية انتمام والکبال» 

واتما صار العام الاعلى تاما كاملا لانه لا شىء فيد لا حيط به علما 
قافا عقل شيا فانما يعقله من غير ان يطلبه أو يروى فيه aA‏ يعقله 
بات فی ومن اجل ان شرقه ليس عستفاد ولا عرص لانه دام الشرف» 
وكذلك سائر فضائله داثمة جری مع الدهر لا مع الزمان والومان انما 
متشي بالدهر والدهومة فان! اردت أن تعری ذلك العا الشريف 
والاشياء التى فيها الشريغة واللرعة الداكمة AK‏ بصوکه وخذه عن النظر 
الیها واف بصرکه على النفس وآجر معها ولا تق فتعرق فصائلها اذا 


جریت معها فخلف بعص ما فيها وأقبل على بعص فان فى النقس أشيام 


kA 


شثی منها العقل واس pD‏ العقلّ لان احش انما يعرف SEN‏ من 
الاشیاه Kir‏ سقراطيس وبقراطيس فاحش لا يقوى الآ على نيل الاشياء 
SB‏ فقط فامًا العقل خانه یعرقك الانسان المرسل ما هو والقرس المرسل 
ما عووانما يعرفك ذلك h‏ ينال Silo. DEN‏ بقياس بنوسط المقتمات 
فاما عناک فى العالم الاعلی فاته يريك الکلیات عیانا ]1[ لانها جواعر 
تابمل قائمة دتم كلها تاتب ابتة فى شىء واحد منها وانما هی RSE‏ 
Dis‏ والقيام هناك دام بلا زمان ماص ولا أت وذلك أن الا هناك 
کا اف as Be‏ التى هناکه داثمة على حال واحدة 
لا تتغیر ولا تسیل واندا هی احال التی ججب أن تکون علیها فلا 
تزا“ Ko‏ واحد من الاشیاء التی غ ذلك العام م وعقل Kl,‏ والكلٌ منها 


GwE S 


عقل وأنية ایضا والعقل والانية هناك لا يتفرتان وذلك أن العقل آنما هو 
عقف لانه يعقل الانية KINN‏ انما هی ابید لانها تال من العقل لعل 


Gaw 


التی من اجلها يعقل العقل ويعقل A Lt‏ غيرها وعی 
الميدعة للعقل والعقل KIN,‏ آبدء معا فى اجل ذلك لا يغارى RASI‏ 
الاخر غير انه وان كان العقل ASS‏ انين فانهما عقل Kl,‏ معا وعاقل 
ومعقولٌ معا لانه لا عکن أن يكون العقل اقلا أن ل یکی الغيريّةٌ 
موجودة ای أن لہ یکین الشی: الذى هو موجود مته“ 

فار كان محذ! هکذا عذنا فقلنا أن الاواتل انما هى العقل وا 


والغيرية والهو ية وينبغى أن يضاف اليها الحركة والسكون اما اسرد 


1.9 


فان العقل انما يعقل سرك واما السكون فلار العقل وان كان يعقل 
جرک فانه لا ru‏ ولا یساعیل من حال إلى حال Gls‏ الغيرية فى أجل 
العاقل والمعقول فانه أن رفع رافع الغيرية من العقل صار واحد! حصا 
فیلوم الصمت ولا یعقل شيا ویتبغی أن تکون الاشياء المعقولة مضافة 
ال الاشیاء العاقله واما الهوية فى اجل أن العقل JAE‏ المعقول من غير 
ان خري عى حاله ولا يتغيّر بل عقل المعقوڈ [i]‏ وعو هو بعینه فى ساثر 
حالاته* وایضا غان آلشیء الذى بضم AR‏ العقلية هو الهوية OBA,‏ 
الذى بقری تلك لإواعر هو الغيرية والعقل الذى هو Ad‏ بوجد فى 
التفس کثیر! اد النفس متصلا به الا ان تتعتی > وتوید 
مفارقتها خاذا خارقته كان ذلك هو موتها وفساذها فان! اتصلت يه حتى 
یصیر! کاتهما شی: A ya > St,‏ وسرت سرورا لا LAS‏ له“ 

فان سال سائل وقال ومن صر العقل على هذه SE‏ ومن a‏ هذا 
التشريف قلنا الذى ابدعد وهو الولحد ASt‏ المحض المیسوظ 
حيط ججمیع الاشیاء البسيطة والمركبة الذى هو قبل كل كتير وهوعلة 
أيه الشىء وکتوته وهو فاعل العدد وليس العحث EI‏ الاشياء كما Ob‏ 
اناس لان الواحد قيل الاتنين والاتغان بعد الواحد وانما كان الاتنان 
من الواحد وكانا u‏ الواحف غير ححود لان الاثنين من 
الواحد ونقول أن الاتنين حدودٌ عند الواحد وها فى انقسهما غير 
ودی » فذ! قيل ASt‏ صار عحدا غير أنه rt‏ كالجواعر اعنى إنه 


he 

جوفری قان کان هذ! هكذ! كانت التفش عدد! أيضا لان الاشياء الاوك 
العالية ليست wa‏ ولا عظم لها بل B‏ روحانية وليست من حيز 
نشت والاقدار ورن كانت لإشث والاشياء ذوات الاقدار الغليظة اخیرا 
الى ان یظن الس انها OLISI‏ ولیست بات 

والدلیل على أن الاشياء العالية الشريغة ليست wis‏ ولا ذوات JASI‏ 
الاشياء انجختية مل البذور والنبات [1.] قان الشىء الشريف الكريم الذى 
فى البخور والنبات ليست ف الرطوبة الظاهرة الواقعة حت البصر لنه 
الشىء ْف الذی لا بقع تحت البصر وعو الكلية Kali‏ العدد 
انجوفرى الذى فید» 

ونقول أن العدد ولاثنين الذی ف ذلك العام الاعلى انبا هو العمل 
والكلمات الفواعل المحضة غير أن الاتنين ليس يعدّان اذ! نسب الى 
ذاتهما üb,‏ العدد الکائن منهما وين الواحد فانما وصورة كل واحد 
من تلك الاشياء كان الاشياء كلها تصورت فيه اعی فى العفل لان العفل 
چا „at‏ والعقل پتصور من لواحد بنع غير النج الذى يانصور بد من 
ذانه وانما يشبه الصو إلى يصورها العقل من ذانه الیصر الكائى بالفعل 
وذلك أن الواحد صور من N‏ الاول المبتدعة Set‏ العفل ليعقل 
المعقول بالفعل فالعقل انما هو کالبصر الذى یبصر بالفعل وکلاعم 
شىء Aci‏ 


قنوید أن نغفحص عن العقل وكيف هو وكيف ابتدم وكيف ابدعه 


ل 


المیدع وصیره ميصر! LSO‏ هذه الاشياء واشياهها ما تضطر النفس أن 
تعامها ولا یغوتها منها شبی+ ونشتاق ایضا إلى أن نعلم الشىء الذنى 
قى إدثرت فيد الها الولو الغو واضطريوا فيه وكيف صار الواح 
البحض الذى لا كترة فيه بنع من الاتواع عل ابداع الاشياء من غير 
أن خرچ من ,> ولا Isa,‏ بل fd wit‏ عند أبداعه 
الكثرة لو اصفدا لاشیاء كلها الى شی- واحد لا EAS‏ فيه ولو قلنا ذلك 
فنصی مطلقون عذه المسئلة ومثبتوفا غير انا نبنندی ختتصرع ال الله 
تعال ln,‏ العفو والتوفيق لایصای [1.8] ذلك ولا نسئله بالقول قفط ولا نرفع 
اليه ايحينا الداقرة فقط للنا نيهل اليه بعفولنا ونيسط انفستا ومند‌ها 
اليه ونتضوّع اليه ونطلیه Zub‏ الجار ولا Je‏ فانا اذا فعلنا ذلك انار 
عقولنا بنوره الساطع ونفى عتا للهالة النى تعلقت بنا فى هذه الابدان 
وقوإنا على ما slaw‏ من البعوية على ذلك فیهذا mal‏ فقط نفوی على 
اطلاق هذه المستلة وننتهى إلى الواحد لير الفاضل وحذه مقیض 
تشیبرات والفضاتل على من طلبها حقاء 

وحن مبتدثون وقائلون من اراد أن يعلم كيف ابدع الواحد GR‏ 
الاشياء التهرة فليلى بصره على الواحد AR‏ ففط ولا ختلف الى الاشياء 
كلها خارج منه ann‏ ال دات فليقف هناك فان یری بعقله الواح 
احق سافنا واقفا اليا على الاشياء كلها العفلية منها والحسية ويرى 


سار الاشياء کأنها اصنام Allen Rinia‏ اليه قبهذا النوع سارت الاشياع 


رزز 


ترک اليه اعنى ات یکون تلل مارک نی ما يكرك اليد ولا لم يكن 
متصوكا البقة وانما يتصرك الماصرف شوقا إلى الشىء الذی کان مند لانه 
انما يريد نيله والتشیه به فن اجل ذلکه یلقی بصو عليه فیکون 
ذلك عل حرکة اضطرارا؛ وینیغی لك أن تنفی عن وچک کل کون بزمان 
اذا کنت انما ترید أن تعلم كيف ابدعت SD‏ اند الدائمة 
الشريقة من المیدح الاول لانها انما كوت من بغیر زمان وائما ابدعت 
ابداا وقعلت فعلا ليس بینها وبين المبدح الفاعل N Taia‏ کیف 
یکون کونها بزمان وك Ale‏ الزمان والاكوان zalozi‏ ونظامها وشرفها [۰۳] 
وعلّه الزمان لا تکون تحت الزمان بل تکون بنج اعلى وارفع کنصو 
الظل من فى ABI‏ 
وما اکثو الحجائب النی تری سادة التجوم والانفس فى ذلك العالم 
الاعلی الذی کوت منه ولذلکی صار ذلك العالم حيطا جميع الاشيه 
التى فى هنذا العالم وهذه الصور فى ذلك العام من اولها الى لخرها ال انها 
فنالکی بنوع اخر اعلى وارفع ولست اعنی به أن الصور PN‏ الکائنة 
فى هذا العالم فى العفونة ي فى ذلك العالم الاعلى ایضا بل الصورة 
الطبيعية اعنى اذه يمكن ان یکون ما ههنا هو هناك بنوع اكرم واشرف؛ 
ونرجع الى ما كتا فيه ونقول أن المشترى Il‏ ری هذه الصورة العفابية 
النقيّة الصافية نال من حستها وضودها على قدر فوته Ko‏ من كان هپنا 


3 


كان ایا اشقا IN‏ العالم وأعكابه عشف المشتری ورای سن 


1۳ 
ذلك العالم عا فيه من الصورة الست البهیة فاستفاد من ذلکه احسی 
Jets‏ النور لان ذلك العالم الشریف ینیر كل من بنظر اليه 
لانه يفيص عليه من حسنه ومن نوره حبی يصيرع كانه هو ف احسن 
والبهاء والنور» وکما ان الرجل الذی برتقی موصعا عاليا ساخا قم یطلع 
على ارض حمراء نيرة وبلقی بصوه Leale‏ وبطیل النظر الیها ie‏ من ذلك 
اللون الاحمر ژلتاصع الساطع فیتشبه Au‏ بلون تلك الارض ویهاتها 
كذلك من القی بصرة على العالم الاعلی ونظر الى ذلك اللون احسی النیر 
واطال نظره اليه افاده ذلك اللون واحسی فیتشبه به وصار SS‏ هوق 
u‏ ان اللون هناك یا هو حسن الصورة ونورها بل 
الصورة 2 ما ىك خسن Leibh‏ وطهرها وذلك أن اللون الحسن ئيس عو 
غير الصورة [LF]‏ لا ععمول عليها لته لما لم يمكن الناظر أن براها كلها 
Leibh‏ وظاهرها ظى الناظر أن ظاعوها هو اللون النیر العسى ففط » 
فاما الذى توق تلى الصورة بکمالها وسلک فى كليتها فانه يرى تلك 
الصورة الوانا نيرة صافیة ساطعة Kalle‏ فى الحسى والبهاء الا انه حينكذ 
لا یری تلك الصورة دی منفصل: داخلا وخارجا لكنه Lola‏ كلها بأسرها 
معا لنفاف بصره فیها ولین يغدر الناظر آذ! کان جسهيا أن بنظر الى تلك 
الصورة نظرا GK‏ فى باطنها وظاعرها معا لانه اما ینظر اليها وعو خارج 
منها لانها وافعة نحت انجس SINE‏ لا بندر Kot‏ حساك ان ینظر 
أل تلك الصورة کته منظرها للعلّه النى ذکرناها آنفا فاذ! اردت o‏ نعظر 


A 


عل 


ال تلك الصورة فارجعٌ الى نفسى ون کاتك نفس بلا جسم ثم انظر 
الى تلك الصورة كانها سىء Sat,‏ لا Aust‏ فيها فانك منى فعلت 
ذلك ریت الصور باسرعا بروية عقاية وامتلات من حسنها وبهائها' 
وكما انك S‏ اردت أن تنظر أل بعص سادة النجوم اها تلفی بصرك عليه 
القاة UK‏ كاتك تنظر إلى ظاهيه وباطنه فننظر أل نوره وحسنه عنظر Ja‏ 
كذلك فأقعل اذا اردت ان تنظر ال تلك الصورة النيرة المضيمّة البهیة 
فانحه انا قوست ان تراها روية لا نقصان فیها ولا تغصیل قوبت ان تنظر 
ال حستها وبهائها فاذا ۸ يقدر احد ان ينظر الى ذلك الصوء العال 
لیف بصه على سادة النجوم لجرص أن براعا Kay,‏ مستفساة فان 
سهری فيه بعص حسی ذلك العاف الاعلى لاند Sie‏ وصنم له [h.o]‏ فان! املا 
من حسی ذلك السید النيّر صارق احسی وإلبهاء كانه Ale‏ بد لیکونا 
کانهما سی Amt,‏ وان بغى على حاله متوخدا به ولم یفصل ذاته منه 
صار هو السیک النير وان بقی على حاله منفرد! بخ‌اته وفصل ذاش منه 
لم يكن هو وذلك السید شيا واحد؟ وذلك أنه یکسوه من بهاته وحسند 
فیکون كانه هوق البها- ولحسی نذ! كان كذلكى رای Aus‏ هو 
والسيد فى ذلك العام واحد؛ وکلما اراد أن يراه قوی عليه من اجل 
اتصاده مع ذلك السید ومعونة السیّد لب 

فان هو ترك ذلك السید بعد العاء spag‏ عليه ونیله من نورد وحسته 


ورجع الى فانه افر ذلك Al‏ وصر اثنيى على ما كنا عليه قبل 


i> 

أن بتوخدا غير اند آذ! آتتهی الانسان وصار صافيا نقيًا ولم یتدئس 
بدناس لجسم قدر أن برجم اذ ذلك السید الخی فارقه فیتوحد معد 
دتما غير أن الانسان يربح ق رجوعه وذلك انه بعلم اند اذا توحد مع 
السيد وکان كالشىء انواحد لم خف عليه نی: ما تحنم من قناء 
العالم السفلی» فکذلل اذ؟ القى الم الفاضل بصوه على بعص السادة 
التی ف السماء واطال النظر الیها امتلاً من نوره وحسنه وصار معد كانه 
سى ولحد خلف احس من وراته لملا بيجع إلى العالم الاسفل فیقاری 
ذلك السید ویعدم ذلك احسی والنظر إلى البهاء الاعلی فيلومه تذلك 
روما شدید! حتی اذا نظر اليه كان معه كانه سی؟ At,‏ لیس هو 
sja‏ فان اشتای أن ینظر اليه كانه شى غیره رفضه والقاه عند بعيد!» 
فينبغى للمرء الفاضل المشتای ال النظر إلى العالم الاعلى اذا صار مع 
بعض سادة النجوم أن يكون على الصفة N‏ وصقنا وان خرص دادتما 
أن بری العالم الاعلى الذى فوی ذلك السیّد الذى هو معد فان روية 
ذلك العا hal, Mast [iA]‏ من Kun)‏ عنم السماء وجوص ان بصير فيد قانه 
أن صار فيه رجع وقد صار حسنا بھیا ساطع اللون للنور الذى نال من 
2 ولا يقدر احد أن يكون فى حير امس والحيوان وان يرن عن النظر 
اليه قان اراد !حك أن یصیر فى العالم العف قليراه كانه شی: واحد 
معد لا غيره فانه أن فعل ذلك دخل فيه وقبل من انوار ذلك العالم 


وحسنه وضو فیکون هو نیرا مصيعًا حسنا كانه هو ويتبغى أن بعلم 


4 
أن البصر انما ينال الاشياء لشارجة منه ولا ينالها حنى يكون تحيث ما 
يكون هو ك فكحس حینتذ ویعرفها معرفة En‏ على صو قونه كذلك 
الم العف اذ! القی بصوه على الاشیاء العقلية لم يلها حتى يكون هو 
وق شيا واحد! الا أن البصر يقع على خاري الاشياء والعقل على باطن 
الاشياء فلذلك يكون وده معها بوجى فیکون مع بعضها اشد واقوی 

تود من توخد انحاس بالمحسوسات» 

SI UK Laut,‏ النظر إلى الشىء احسوس اضر بد المعسوس حاتى بحبيره 
خارجا من اجس أن لا جس شيا le‏ البصر Mil‏ فیکون خلاف ذلك 
اعنى انه كلّما اطال النظر أل المعقول كان اکثر معرفةٌ واجدر ان بكرن 
عقلا؛ وينيغى أن بعلم ان معرفة احولش تكون بالشرور والالام ! كاثر ما 
تكون بالعلم وذلك بانها تدقع عنها الشرور والالام الداخلة Leske‏ مثل 
السقم قاد! فعلت ذلك لم يثبت معرقتها لشدّة الوجع الذى يعرض مته 
فلذلك لا يعرف الحاس fiaa‏ عحكة» فامًا الصكة فانها تکون فى الحواش 
كونا ملاثما لها وعی تلتق بها فلذلك يعرفها الحواس معرفة فة وذلك 
أن السك ترتیب فى wi‏ وتلبت معها وتلزمها بانیا ملاثية قنآحد 
بها فيعرثها تخاس کمعرفته حسوساته فاما السغم تغريبٌ من الحش 
ملائم [hv]‏ له والاشیاء الغرببة البعيدة متا لا حش بها المعرفة بل مس به 
حس الوجع فاما الاشياء الدانية الملائبة لنا فنا خش بها س المعرقة 
لا بحس الوجع؛ فاذ! كنا على هذه الحال عرفنا الاشياء الحسية Kata‏ 


yiv 
النى قينا معرفةٌ حكة باحس ولا ينال منها الاشياء العقليّة نيلا كا‎ 
فان كان هذا على ما وصفتا كان الحش اما يعلم الانار الملاكمة له ويجهل‎ 
الاثار الغریبة لما يدخل عليه من الالم وان كانت من جنسه فباحری‎ 
فلذلك اذا‎ his أن هل الاشياء العقليّه غانها غريبة بعيدة عتا‎ 
Gi ذلك علينا وظنتا‎ Jas اردتا أن تخ‌کر شيا عقلیا باثنا من الهيولي‎ 
لا ندركه فلذلك نفكر وننظر فى الامور العقلية الا ان الاثر العارص‎ 
من الحش فان الس يقولٍ انا لم أر الشىء العف وقد صدى أنه لم یره‎ 
ولا یری شيا من العقليّات ايد! فالشى: الذى يقر بالعقلیّات هو العقل فانه‎ 
أن انكر الاشیه العقلية انكر ذاته أيصا وذلک أن العقل إذ! ما صير نفسه‎ 
جسها واخرجها من حير المعقول واراد أن بری العفليات يبصر الاجسام‎ 
فلم عکنه أن ينظر ال العام العقلی» وقد قلنا كيف یقدر أن برى الاشياء‎ 
العقلية وكيف لا يقدر أن یراها وهو انه إذ! صير نفسه غير العقلية لم‎ 
"Re وعرفها معرفة‎ LI, واتا صير نقسه منها‎ Lala يمكند أن‎ 
غذ! ری العقلٌ العالم وعرفه فا الذى خبرنا عنه خنفول أده‎ NE فان قال‎ 
الذی موعلته ولن‎ Giai البارى الاول وعو العالم‎ Ja جخبرنا انه رى‎ 
ذلك العالم فيه جميع الاشياء بلا نصب ولا تعب ولا جد يدخل‎ 
منه غیمسکها عنده لوقو بنوره‎ les [ha] بالاشپاء الى‎ Sal وانه‎ asle 
من ظهر خارجا‎ I وعسی الاشياء التى ولدها غير أن المشترى وحده‎ 
من تلك العالم وعو صنم ليعص الاشيه التى ق ذلك العالم ولم خوج‎ 


Ha 


المشترى من ذلك العالم باطلا وانما خر لیکون به الم لخر حسن 
واقع مت الکون لانه صنم IN Sy‏ اخسی Seht sis‏ 
ن یکون din‏ خسن او صنم حسن ولا اخسن المحض ولا الجوهر 
u‏ موجودبین وذلکت أن VER pial‏ بالشیه المتقخم الذی هو 
صتم له وق هذا العالم حيوة وجوضر وحسن لاته صنم العالم السماوی 
وهو داق ابضا بالکون ما دام مثاله قائما وذلکه أن کل طبيعة B‏ مقال 
Zi,‏ لما فوقها وتحوم ما دام الشی: الذی B‏ صنم له باقياء EDS nal‏ 
اخطاً من قال ان العالم العقلق یفسد ویبید وذلك أن مبدعه ثابت قائم 
لا یبید ولا بزول فاذ! كان ميدع العقل على هذه اتحال لم بغترق ولا 
يفسد العقل بل ییفی بقاء دائما الا أن يري میدعد أن بده إلى الحال 
الاوك أعنى أن ببیده وعذ! غیرعکن لانه انما ابدع المبدح الأول العقل 
بلا Pae Kay,‏ بل بنج اخومن الابداع وقلکی أنه seoul‏ بانه تا دام 
ذلك النور مظلا مظلا عليه فانه یبقی ویدوم ولا یغنی والنور الاو الخی شو 
لق Da‏ داتم لم برذ ولا بزال واتما استعلتا عذه الاسماء فى ذلك النور 
الاو لما اضطورنا أن جعلها II‏ 
ونرجع ونقول أن OS‏ الأول هو النور الاول هو نور الانوار لا نهايتة له ولا 
ینفد ولا بزال ينير ورضىء العالم العقل داتما فلذلك Lo‏ العالم العفل 
لا ینفد ولا يبيد رما صار هذا العالم العف داگما صیّر RES‏ ونشا عذا 


العالم واعی بالفرم العام السماوی ولا سیما سادة ذلك العالم فانه لو 


q 


لم يكن بملاكم لذلك العالم لم يحبر عذ! العام D‏ فان ترك طلب النور 
الذى فوقه فيشتغل بتدبير هذا العالم لم یتیسر له فصار مدبر العالم 
العقلن النور الأول ومد العالم السماوى العالم العقلی ومحبر العالم للسی 
العالم السمایی وعذه التدابیر كلا انسا تقوى ZA‏ الأول وعو الذى 
AL,‏ بق التدییر والسياسة» 

خاما العالم العقلی فیدبره الان الاول وعو الميدع الأول ومحبر العالم 
السماوى العالم العقلی الا ان المبدع الاول عظیم الف لا يتناق Eis‏ فى 
mt‏ فلذنک صار العالم العقلی حسنا غاية ut‏ الذى آار من 
الصياء حسنا ونورا ثم صارت النفس Kim‏ غير أرى العقل لحسی مني 
لان النفس انب ۵ صنم للعقل الا انها انا القت بمن‌ها على العالم العفلن 
ازدادت حسنا» وحن متبتون قولنا وقاتلون ان نفس العالم السماوئ 
حسنة Kasl‏ حستها على الوهرة والزعرة تفیص حسنها على هذا العالم 
اللسى ولا فى Ga‏ هذا العسى فانه لا يمكن أن يكور هذا الحسن من 
الدم وسائر الاخلاط كما قلنا فيما سلف فالنفس und Aust‏ ما دامت 
تلغى Lapas‏ على الععل خانها حینتن تسنفید منه احسی فان! جازت 
بيصرها عنه نقص نورها وکذلک تک نکون حسانا تامّين ما دمنا نمی 
انفسنا ونعرقها ونبقی على طبیعنها واف! لم نر انغسنا ولم نعرفها وانتفلنا 
ال طبيعة الس صرنا قباحا» قفد بان وص من اع الى ذکرنا حسن 


كر 


العالم العقلی بقول ah‏ على قدر قوثتا وميلغ طاقتنا Sol,‏ 
المسعق 3 ۰ 


“م الەشەر الثامن بنوفیف الله Blay‏ وحسی عنايته ولطف “sl‏ 


[] » المتمر التاسع من كناب افولوچیا؛ 


“ق النفس الفاطقة وإنها لا غوت» 


انا نرید أن تعلم هل الانسان باس كله واقع تحت الفساد والغف- ام 
بعضه يبدو ويغنى ویفسد وبعضه mis gim‏ وهذ! البعض هرما هو 
شن اراد أن بعلم ذلك علما sau Le‏ فحصا طییعیا كما تحن 
واسقون» خنقول ان الانسان ئيس هو شيا ميسوطا سادجا لكنّه مركب من 
تفس وجسم والنفس غیر لجسم ولسم انما اما أن يكون عنوله آلغ النفس 
واما ان يكو منصلا بها بنوع اخر من الانواع غير اند باي نوع الاتصال 
کان ينقسم الانسان بقسمين وها نفس وجسم ولکل واحد من هکڍن 


زر[ 


قد ينكل ويتفرّق إلى الاشیاء الى يركب متها فالجسم اذى RR‏ 
وينحَلٌ ولا يبقى وقد بشهد العيان بذلك وذلکه لان آلبسر بيرى كيف 
du‏ لجسم Ju‏ ويقسد eb‏ کثیرة من الفساد ویری كيف یفسه 
بعص الاجسام بعضا وديف يستحيل بعضها ال بعس وديف يتغير 
بعضه إلى بعص ولا سيم اذا ثم يكن النفس الشريفة اللرعة BAÈ‏ موجودة 
فيب اعى فى الاجسام وئلی أنه افا بقى نرم وحیدا ولیست فيه 
النفس الشریفة لم يقدر على البقاء ولا أن یکون ولحدا متصلا لاذه 
بشحل ويتفوق & الصورة والعبولى وانما يتفرق فيهما لانه منهما مركب 
وانما ینحل لجسم ويتفرّق ولا بيقى Wale‏ على حالة samt,‏ (نفارقة 
النفس لان النفس فى الى تلوم لجست U‏ ينحئ ویتقری وانما صارت 
تلومه لانها يي التی رئبته من الهيول والصورة فاف! فرقته لم بلیت أن 
یتقری الى [01] الاشياء التى رتب منهاء 

وغول أن الاجسام اجواد بانها لجسام فن لجل ذلك اتغدمت وتر قبت 
wire,‏ اجزاء صغارا وعذ! نوع من انواع فسادت؛ غار درن AS‏ على ما 
وصفت وکان لجسم جرا من أجواء الانسان وکان واقعا نحت الفسان غلا 
حال أن الانسان aK‏ باسره ليس بواقع حت انقساد بل انما یف تحت 
انقساد من اجزائه فقط وانجوو الواقع 5 تحت القساد هو KIT‏ وانما 
صارت الال تفسد ولا تبقی لان الال انما تراد => ما Kell,‏ انما 


تكون زمه وى لبيعة الالة أن تفسد ولا تيقى وذلکه لان صاحب 


at 


و 

الماجة الذى بستیل الل gald‏ ما اتا فرغ من حاجته التی من اجله 
استیل الالة رخض الال وتركها فاذ! رفضها ولم يتعهدها فسدت ولم قب 
على حالتهاء 

G‏ النفس فانها Ks Zub‏ على حالة واحدة لا تفسد ولا تبي وبها 
غبار اسان عو ما هو وعو الشىء لش الذى لا كذبٌ فيه ادا أضيف 
إلى الجسم Al‏ النفس الى الجسم کصاجنة الصورة أل الهيولى وكحاجة 
الصانع إلى الآلات فلانسان اذى هو النقس لانه بالنقس يكون هو ما هو 
ها صار تاتا دائما وبامجسم صار فانيا فاسد! وذلکه لان کل جوم مركب 
وک مرب واقع تحت UM‏ والفساد By‏ جسم الا منصل واقع 
تناكت القفساد » 

فان قال تافل فان النفس واقعنة نصت الفساد ايضا لاتها جسم من 
الاجسام غير انها جسم لطيف رقیف قلنا له ينيغى أن تفحص عن 
ذلك وتعلم هل النفس جسم ام ليست ججسم؛ فتفول أن دانت النفس 
جما من الاجسام فلا Die‏ انها تتفری وتنصل فاك اى الاشياء Jesus‏ 
]قان کان ذلك ما ینبغی أن تعلمه قنقولٍ أن كاتنت Bl‏ حاضرة 
لنفس اضطرار! لا تقارقها ولا تباينها وکانت النفس جسما قلا حالة أن 
لكل جسم من الاجسام حيوة لا تفارقه بان تكون دائما معد قان كان 
هذ! عكذا رجعنا فغلنا أن كانت النفس جسها وكان الجسم مركيا فانه 


لا حالة من أن یکون النفس مركب اما من جرمین وامًا من اجرلم كثيرة 


ميم 


ود یکون لکق جرم منها > Sys‏ لا تقارقه وم أن یکون لبعضها 
حيوة غريوية ولا Sam‏ لبعصها وما ان لا یکون شید منها حیوة غريويه 
البق وان كان لجسم منها حيوة غريزيّة فذلکی الجسم هو النفس حت 
فیستل عن ذلك لجسم ايضا فنقول هل عو مركب من اجسام تبرت 
وتصفه بالصغة التى وصغناه بها LAT‏ وعكذ! إلى ما لا تهاية وما لا نهاية له 
فاى قال قاثل أن النفس جسم مركب من الاجسام G‏ الميسوطة الى 
ليس من وراتها جسم آخر فلا یلومنا آن نقولٍ ان الاجسام مركية من 
اجسام وتلکی الاجسام من اجسام اخو وعکذ! إلى ما لا نهايذ له لاه قد 
جعلف الاجسام الاول لبس من Leite‏ اجسام اخر فلا ان کاتت النەس 
جسما ما ودلکی لجسم مركب من الاجسام الاول والاجسام الاو فوات 
حیوة دامن غير مغارقة فای الاجسام نو حيوة Kl‏ غير مقارقة فان لا 
يستطيع SE‏ ان یقول انه الفار والهواء والارض وائاه لان هذه ليست 
نوات التفس LE‏ القيت الاجرام البسوطه نوات النقس حية فاخيو 
ف تلك الاتقس عرض ولیست بغريويّة فذلک انها لو كانت Aii‏ فبها 
ما استحالت ولا تغیرت كما أن الاجرام السمائية لا تنغیر ولا تسیل 
لانها دوات انفس Km‏ ليست مستغيدة من سىء بل ق التی تفيد 
سار [۳] الاجرام u‏ فنقول انها ليست من وراء هذه الاجوام الیسوط 
أجرام Jet‏ اشد منها انیساطا و أسطفّسات هذه الاجرام غنهم ل يذ دروا 


۳۴ 
Lest‏ ذواث النفس ولا انها لها حيوة قار دانت الاجرام N‏ المیسودلة 
لا آذعش لها ولا حيوة RE‏ کین أن یجوم ليم المر دب مني فا نفس 
وحیوة وعذا! عنوع تحال أن بحون الاجوام التى لا نفس لها ولا حيو اذا 
اجتمعت وإاختلطلت حدكك منها حيرة كب Gas‏ من العقل 

lit الاشيا‎ 


sa 


قار قال قاتل أن آلاجرام الأول mad Album‏ بذوات آنفس Ua I‏ 
ونم تکون ذوات ايقس وحبوة اقا ze‏ بعضف بیععی ونشف بعضها 
فى بعص فلت ار كارن المواج هوعلّة ان یکون بد الاجسام نبوات انغس 
Spams‏ فلا ال أن للمراج zle‏ ما التى توج بعص الاجسام بيعص Ati‏ 
365 بعصه فى بعص فار كان امنتواج الاجرام بعضها È‏ بعص لا يحون أله 
لعله ما قتلك العلة ى امحان بقاء النغس» وتفول وکا امتوای الاجرام بعضی 
ببعض šle‏ تصير الاجرام ذوات انفس وحيولا لما الّفی > I‏ نفس ألا 
الاجرام المرب فعدن وليس ذلك كذلى بل الاجرام الميسوطة کلب 
نوات انفس وحيوة وئيس يوجد جرم من الاجرام فى العالم مركيا دی 
او مبسوطا الا وهو ذو نفس وحيوة وانما صار ذلكى كذلك لاري RA}‏ 
الفاعلة النفسانية ‏ مصورة عيول الاجرام Ledo‏ صورت deneli‏ فعلت مته 
سم والدليل على ذلك اند لا يكون كلمة فعالة فى هذا العالم الا من 
تلقاء التفس وذلك أن النفس لما صورت الهيوك ولحدقت منها الاجسم 


الميسوطة List‏ کلم فعالة طبيعية والکلمة الطبيعية انفعله أف ى 


Po 


من قبل النفس ليس جرم من الاجرام میسوث كان أو مركّبا ألا وفيه 
"کلمت فال فلیس اذى چرم من كام ei‏ میسوظا أو مر تیا الا وهو ذیو 
نفس ag‏ 

فان قل قگل ليس الامر کذدی ولیست الاجرام الميسوطة ذوات انفس 
ولا حيوة بل الاجوام التی لا ینقسم بعضها ال بعص اذا تتصلت wasiy‏ 
حدت عن اتصالها Las mit Loli,‏ هی باط غير مکی o3 udda‏ 


ئيس منها جرم حدس باكر من الآثار ولا بقبله فان دانت عذه الاجيامٌ لا 
"مس بللاثار ولا تغبلها فخيف یکین أن hat‏ بعضها بيعص او بتتحه 
ولاتصال والاحاد اثر من الآثار الواقعة على الاجسم النتى تتتكجرًا والنفس 
أيضا مس الآثار الواقعة على الشى- المتصل وس الاثار الواقعت: على 
الشی- المتفصل وتحس الثار الواقعة على تسم وقلنا انه ۷ جحت من 
اتصاا الاجرام التى لا es‏ حي AU‏ فکیف مکی أن حدت النغس 
من اتصال الاجرام واجتماعها عة حال عتنع ونقولٍ أن لجسم المبسوط 
مركب من عيوك وصورة ولا مكن لقاقل أن يقو أن تمرم ذو نفس من 
قبل الهيوكٍ لان الهيول لا كيفية لها واا یکون لجرم فا نقس وحيوة من 
تتلقاء الصورة لام لديم بالنفس يكون ذا طفس وشوج والطقس والشرح من 
حير النفس لانه لا بد للنفس من أن يكون بها طقسش» 


فا کان عذ! حكذ! سألتا ما هذه الصورة فان قلوا أنه جوعر م قلنا 


۳ 
اندم دللتمونا على احد جرگي المرب ولم تدلونا على الم رکب كله 
باسره فیکون احد جرگی لجسم هو النفس فیبحلل انر قوللم ار اتصال 
لاجرام انما موعلة paat‏ الاجرام واجتمام بعصها ال بعض» فان الوا أن 
الصورة Mo]‏ آنما ‏ اثر الهیوی وئیس e‏ یم هذ الاثر حدس النفس 
ولليوة فى الهبو قلنا بحلل قولحم وذلت أن الهیو ليس تقدر أن تصور 
نغسها ولا أن حدت النفس من ذاتها فان كانت الهیول لا تصور نفسه 
ولا تحدث النفس من als‏ خلا صالة أن الذى يصور الهيوك ا غیرص 
وعو الذی جعلها ذات ar‏ ونفس وحيدة وجعل سائر الاجرام أيضا وعو 
سید خارج من كل طبیعه جرميلا ee‏ وغول أنه لا عکن أن 
یکون جرم من الاجرام تابنا قاثما ميسوطا كان او مرکیا آذ! کدنت 
العو النفسانية غير موجودة فيه وذلى لا فى طبيعة رم السيلان 
والغناء فلو كان العالم كله جرما لا دفش فيه ولا حبوة له لبدت لاشب: 
وقلکت وكذلك ايضا لو كان بعص الاجرام هو النفس وکانت النفس 
Ks‏ كما SB‏ اناس لنالها ما قال سئر الاجرام التی لا نفس لها ولا 
حيوة لارن الاجرام كلها بانها اجرام انما ك من عي واحدة فان كانت 
الاجرام هبولانية وکاتت النفس جرما من الاجرام قلا صالة إن الاجرام 
والانفس تنتقص وتتحل وتصير أل الهیوی لان هبو الاجرام كلها واحدة 
منها رکیت والیها تنكل وان كان هذ! AKO‏ وکانت النفس جرما من 
حير الاجرام كانت متتعصلا Alm‏ لا حالة لانها تسیل سيلان الاجرام 


iv 


وتتتقص أل الهيوف؛ فاذ! اتتقصت الاجرام كلها لا وقق للكون لانه يصير 
الاشياء كلها ال الهبول فاذ! ردت الاشياء كلها ال الهبو ولم یکی للهيو 
مصور یصوره وعو Lele‏ بطل الكون فاذ! بطل الكون بطل عذا العالم 
ایض اذا كان -جرميًا حضا وضذ! حال لانه لا يبطل العام بأسره البطلان کلم 
فان قال قاثل انا لا جعل العالم باسرد جرما ققط [18] لکنا تجعله دا 
نفس وحيوة بالاسم خقط قلنا اما الاسم فلا عيرة فاما المعنى ثانکم قد 
تغيتم عن النفس ولليوة وذلکه انکم جعلتم النقس من حيز الاجرام فان 
كانت النفس lm‏ ما وکان كل جرم منتقصا سيالا واقعا تحت الفساد 
فلا صحالة أن النفس تنتقص و«تنصل وتفسی ایضا فیکون العالم كله 
واقعا تحت الفساد وهذ! حال كما بیتا ذلك مراراء فکیی مكن ان 
يكون النفش جرما لطيفا Ko‏ جرم lie‏ غلیطا كان ام لطيغا كالهواء 
والریے فانه لا يكون جرم من الاجرام الطف ولا ارق منهما وليس فى 
الاجرام الميسوطة والمركبخ جرم هو اکثر سيلانا منهما ولا أسرع انغشاشا 
ولیس ینبغی للنفس إن تكون على عذه لال والا كانت ارنذ dol,‏ من 
الاجرام الغليظة a‏ وليست كذلك بل النفس شرف وافصل من 
كل جوم غليظا كان ام لطیفا كشي العلّة وفضلها على معلولهاء 
ونقول أن K‏ جرم غليظا كن ام لطیفا فانه ليس بعلة لوحد‌انیته ولاتصاله بل 
النفس ع عل اتصال الجرم ووحدانیته لان الوحدانية مستفادة فى ارم 
من النفس وكيف يكن أن يكون اليم ile‏ وحدانيته ومن ala‏ التقطّع 


Pa 


والتفرّق فلولا آن النفس تلومه لتفوق ولم ثبت على حالة واحدة الب 
قکیی يمكن ان يكون bel‏ والريج نفسانیی وها سيالان تنفشان 
وبتفردان سريعا والذی لا يغوى على لووم نفسه وضبطها فبالعری أن لا 
بعوی على لزوم smh‏ وكيف کن أن يكون اليواء نفس شذا العالم 
Zus Een‏ إلى فس وشرے؛ 

وقول ان هذا العالم لا ججوی E‏ والاثقاق بل انب بجری بحلمة 
نفسانية عقلية بغاية الحرم والتدییر فان دان حذ! هکذا قلنا أن النفس 

Silai‏ [] ق العيّمةٌ على هذ! العلم والاشياء الجرمية أدم لل عنرلة جز 
نها وعى النى تلوم هذا العالم nelb‏ التى عليه دم تلزم اجرام لبون 

قنها ما دامت النفس فيها فهی بای نابت عاذ فارفتها لم تثبت ولم 
تبق بل تفسد وتهلی فكذلى العالم دلّه م دامت النفس فيه بف 
دائم سارى فارقنه هلك ولم يبيقف على حالة وإحدة وقد شید لتا على 
ذلك الجرميون لان العف Pa‏ إلى الاعرار بذلی Man‏ الاسيء الى 
أن بعلمو أنه بنبغى ان يكون قبل الاجرام دلب الميسوطة Bal pedis‏ 
سیت آخر وعو النقس = غير ان خالفوا احق بان جعلوا التفس رح 
روحانية ونارا روحانية وانما وصغوا النغس بهذه الصفة لانم راوا أنه ليس 
یکی أن يكون القوة الشريعة الكرجة دون النار أو لري ونوا أن لا بذ 
للنفس من أن ee‏ مکتها 


1۳۹ 


أن يقولوا أن الاجرام عى التی تحرص على طلب المکان فیها وتثیت 
ف قوي النقس والنقس هي مکان الاجرام وفیها قباتها ودوامها لا الاجرام 
مکان التفس لان النفس Ale‏ والجرم معلولٌ والعلة قى تکنفی بتقسها ولا 
„is‏ فى ثبانها وقوامها الى المعلول والمعلول „Lie‏ ال العلة لاتم لا ثبات 
له ولا وام الا بها لى Kiela‏ 
ونقول AUT‏ اذا سثلوا عن النفس ففالوا انها جرم تم وردت عليه المسائل 
انتى لا ملا لتم منها A‏ بقدروا على أن یثبنوا انها ف الاجرام المعروقة 
النجوا الى الشىء المجهول الذى قد ١‏ نثروا فيه القول وكرروه فاضطروا 3 
أن تجعلوها جرما غير عذه الاجرام المعروفة [in]‏ لا اند Pasja‏ جرم قوی 
فعال وسو روحا 5,5 عليه ونقول انا قى مجدنا ارواحا كثيرة لا اتفس 
لها فان كان عذ! هکذا فکیف يكن أن بکون الغفس روحا من الارواح 
لما 8 نقس له فان قالوا أن الروح بع آلخی فى عي ما هی النفس سالناھ 
عن هذه الهيتة ما هى فانه لا حالة من أن یکون الھیثۂ هی الروم 
بعينها أو آن تکون كيقية فيها فان کانت هی الروم لخمھ RSS SH EINE‏ 
انا قى تجن ارواحا ليست بذات النفس وان كانت الهيثة كيغية الروم 
كان الروح مركيا غير ميسوط فلا يكون بينها وبين الاجرام فرق AN‏ 
ونقول ان الهيقة حمولة ومول فرح واحت من الاشیاه EEE‏ وليست 
صاملة فان كانت الهيشةة ae‏ وحمو لا هيول له انما یکون ق حامل 


واحامل جرم قان كان هذا AK‏ وکانت الهيثة لا عيوك لها وكانت 
1 


۳ 
الروح Ka‏ كانت النفس Al‏ من جرم من الاجرام لا غليظا ولا 
لطیغا وحقیف ذلك ما حن ذاکرون وذلك أن كل جيم اما أن يكون 
D>‏ او بارد؟ واما ار یکون جاسیا او لينا واما ان یکون رطبا او بايسا 
his‏ أن يكون اسول أو ابيص وأما أ یکون ق بعض ساثر [لکیفیات 
الشبيهة بالكيفيّات النى ذكرنا فان كان لجسم حار ففط سكن وان 
كان بارد! برد وان کان خفیفا خقف وان كان ثفیلا تفل وان کان آسود 

v E a “‏ 
سود وان كان ابیض بیص ولیس من شان البارد إن يسكن ولا من 
شان لماز ان يبرد فان كانت الاجرام K‏ على هذه لكل ولم يغعل 
تمرم بيا فيه الا Me‏ وإحد! ba‏ لر وجدنا شيا لخر يفعل Mail‏ 
كثيرةٌ علمنا ان جوعر هذا الشىء غير جوهر الاجرام وانه خارج من کل 


جوعر جرمی لا يرن ذلکه احد ولا aKu‏ 


Di]‏ “باب فى الغوادر» 


ونقول أن من الدليل على النفس انها تکون فى هذا العام ببعض LaS‏ 
وتکون ف العالم العقلن بسائر قواها Malt, SA‏ وسائر الفضائل وذلك 
أن النفس اذا فكرت فى العدل والصلام تم حصت عن الشىء هل هو 
عدلٌ ام صلام ام ليس خلکه كذلى فلا حالة أن فى العقل من العدل 


والصلام ما فيه تفكر النفس وعنه تفحص وألا فلم تفكرت النفس فى 


1 
نى ليس موجود وتحصت عند؛ „BE‏ كان هذا هكذ! قلنا ان العدل 
والصلاح وسار الفضائل موجودة فكرت النفس فيها أو لم KAS‏ وانما هی 
موجودة فى العفل بنوج أعلى وارفع من ما ف النفس وذلکه ان العقل هو 
الذى بفید النفس العدك والصلاح وسائر الفضائل وليست الفضائل فى 
النقس المفكرة دائما بل رما کانت فيها موجودة لما فكرت فيها وذلك 
أن النفس IT‏ العت بصرها على العفل فانما تغال منه من انولع الفضائل 
بقدر القاء بصرها اليد فاذ! اداست النظر إلى العقل استفادت منه الفضائلٌ 
الشريفة وان غفلت والنقنت ال لس واتتغلت به لم یفض Leale‏ 
العقل شياً من الفصائل وصارت کبعض الاشياء سينا الدنية؛ Jola‏ فکرت 
فى بعص last‏ واشتاقت أل اقتباله نظرت إلى العقل فیفیض علیها 
العقلْ عند ذلك الفصیلتة» U,‏ العقل فاى الفضائل فيد جبيعا Llo‏ لا 
حینا موجودة وحینا غير موجودة بل فيد ابد! ون کانت دام فيه 
فانها مستفادة من اجل ای العقل اما یقید‌ها من العلّة الاول وانما صارت 
الغضائل فى العفل دائما لان العقل لا يعت عى النظر الى العلا الأول ولا 
یشغله عن ذلى شاغل والفصائل فيه Bdo‏ غير انها متقنة Lo‏ 
Kali‏ من الاحكام وهی صوابٌ لا خطاً فيها لانها تصير فيه من العلنة الاوق 
DR]‏ بغير وسط والعقل يلومها على حسب ما برد عليه من العلىو 
واما العلّة الاوك فان الفصاگل Lead‏ بنوع Ale‏ لا انها منود الومه للفضاتل 
لكنها هی الفصائل كلها غير أن الغضائل تنبع منها من غير أن تتقسم 


۱۳۲ 
ولا تاصرک ولا تسکی فى مان ما بل هی R‏ بنبجس منها الاتیات 
والفضائل بغير نهاية من e‏ حركة مكانية ولا سکون مکانی وان 
انبجست منها الانّيّات فانها موجدة فى كل الاثّيّات على صو ون KEN‏ 
وذلك أن العغل یقبلها اکتر من قبول النفس والنغس تقیلها أكثر من 
قبول الاجرام Rahadi‏ والاجرام السمارية تغبلها AST‏ من daad‏ الاجرام 
الوائعة تحت الكون والفساد وذلك أن المعلول کلبا يعد عن العل 
الاوك وکانت المتوشطات اکثر كان من العلة الاولى ال قبولاء والعلة 
الاو واقفة ساكتة فى ذاتها ولیست ف دهر ولا فى زمان ولا فى مكان بل 
الدهر والومان والمکان وسائر الاشياء انما قواميا وقباتها بهاء 7۳1 al‏ 
المركر ابت تاكم فى فاته ولخطوط تشارجة من المرکز الى حيط الدائرة 
كلّها انما يثبت ويقوم فيه ول نقطة لو خط فى داثرة او سطع فائما 
قوامد وثباته بالمركر فکذلی الاشياء الععلية مهس وحی ایضا قوامنا 
ونباتنا بالغاعل الأول وبه نتعلف وعليه اشتیاقنا واليه نميل والیه نرجع 
وان Lil‏ عند وبغدنا فانما مصيرنا اليه ومرجغنا کمسیر خطوط SON‏ 

أل المركز وان بعدت ونات» 
فان قال تال فما بانّنا ادا كنا فى تلى ای الأول المبحعة الاشياء كلها 
وفينا من تلقاء النفس les‏ كتير لا اخس بالعلة الأول ولا بالعفل ولا 
بالنغس ولا بالفضائل الكرية الشريفة ولا نستجلها لكنها جهلها جل 
دعرنا ومن الناس من جيهلها وينكرعا ده كلها Ih,‏ سمع amt‏ يتكلم 


lan 


بها JB‏ انها خرافات لا حقائقف لها ولا يستجل [M]‏ 3,90 كله شياً من 
الفضائل الشريفلا الكرجة قلنا أنيا جهلنا عذه الاشياء لانا صرنا حسیین 
وانا لا نعرف غير الحسيات ولا نوید الا آباها قافا طلینا أقادة Je‏ فاتما 
نويد أن تستفيده من الحسن» ونلك انا نقول انا رأینا الاشیاء هکذا ولا 
نرید مغارقة الروية ومنها نوبد استفادة ما نری وما لا نرى ونظین أن 
الاشیاء كلها بی ولیس منها سىة الا وعو واقع تحت البصر فهذ! وشبهه 
صيرنا إلى ان اجهل النفس والععل والعلة الاول وان ألقى ام مت یی 
أنه نال معرقتها خانما یضیفها الى الس والى الاجسام فبجسم النفس 
والعقل والعلة الاولى الجسم انما هو معلول معلول last, os‏ 
موجودة فى النفس والنفش موجودة فى العقل والعقل موجود فى EIN‏ 
الاولی بنوع ale‏ وليست النفس جسما بل Ale‏ الجسم ولا العقلٌ ایضا 
جسم ولا الانية الاولى جسم 

وقد اقر بولك holt‏ الاولين rt,‏ فيد اجيم مرضبية مقنعة والدلیل 
على ذلك ان النفس ليست “مس فضائلها انیا ليست باچسام ولا 
هی وفع تحت الس وكيف تکون اجساما وحن لا نقوی على أن 
حسها نذا كتا مائلين الى الحش؛ والدلیل على ذل انا اذا كما مالين 
الى اخحس لم نقو على ان حس بالنقس ولا بفصائلها بعينها وذلکه L‏ 
ریما فحرنا فى سىء Unas‏ بعص الاصدقاء فلا نراه UY‏ قى Ul‏ إلى 
النفس باسرنا ونسينا الحس فکذلکه اذا حش فانا ملنا الى الحس 


sr 

باسرنا لم حش بالنغس ولا بغصائلها واتما اخس بالشىء اذا ما حسه 
الحاس G‏ إلى النفس فآدّته النفس الى العغل واا لم حش بذلك الشیء 
وار نظر اليه الناظر طویلا [1۲۲] AS,‏ قوف النفس ابضا لا ححس بشی الا 
أن توتید النفش الى العقل ثم يرته العقل إلى النفس وعواشف تغاوتا منه 
بدا قر ونی النفس ال الس فش به الس على نحو قوته ق الس 
فالس اذا احش شيا فاتبا يودّيه ال النفس وتوديه النفس إلى العقل 
فكذلى النفس انا لحست شيا اند إلى العقل اولا ثم يردّه العفل إلى 
النفس فتوديه النفس اي الحسش غير أن العقل بعرف الشى- معرفة 
del‏ .اوضم من معرقة النفس والتفس يعرف الشبی- معرقة RGO‏ 
يسمت "Run‏ 

de‏ ان من اراد أن کش النفس والعقل والاتية الاولى النى هی عل 
العقل وائنفس وساتر الاشیاء فاده لا يدح احساتس أن تععل افاعیلها 
بل برجع الى ذاته ویقوم فى باطنها وبتبت هناك Ab Uly‏ وتجعل 
Fe‏ شغله هناك وأن تباعد عن الیصر وسأدر احسایس لانها انما تفعل 
افاعیلها خارجا منها لا داخلا فیها فلجرص ان بسکنها I‏ سكنت 
انحسانس ورجع الى ذانه ونظر فى داخله قوی على أن كس بہا لا يغوى 
عليه احسانس ولا على تيله» 

وذلك عنولة من اراد أن يسمع صوتا تلذيذ! مطربا فينصت لذلکی الصوت 


ولم بشغل پسچعد نیع من الاصوات غیرد فت× Alu‏ بیقوی على ge‏ 


و 
تق sun FERNE E‏ 
اذا اراد أن يدس بيعص حسوساته حسا صولبا رفص سائر حسوساته 
واقبل على ذلك احسوس وحده فيعرفه حينكق معرقة Kr‏ فكذلكى 
ینیغی أن يفعل من اراد أن جس النفس والعفل RI,‏ الاو أن یحفع 
وببرغض السيع لحسی الظاهر ويستعل السمع العقل الداخل فيه قان 
حينقد يستيع النغمات العالية النقية الصافية احسنة البهية المطرية 
الى لا لها سامع UKo‏ یسمعها ارداد شه وطربا ويعلم أن النغمات 
الجرمية Kt‏ [۳۳] انما فى اصنام ورسوم تلك التغمات قافا احس 
تلك الانيات الشريفة العالية وسمع عذه التغمات على قوتد ولستضاعته 


تم وکمل سروره » 


“ثم المیمر الناسع من كناب اقولوجیا بتوفیف الله تعا » 


اليد ااي ين ee‏ 
“ق العلة الاول والاشياء التى ابتدعت متهاء 


الواحد at‏ عو عله الاشياه كلها وليس كشىء من الاشياء بل عو 
بدو الشىء ولیس هو الاشياء بل الاشياء كلّها فيه وليس هو فى نیء 
من الاشیاء يلق آن الاشیاء كلا Last‏ البجست are‏ وبه كا يكرامها 
a‏ مرجعها» 

فان قال E‏ كيف يكن أن يكون الاشياء فى الواحد المیسوید الذی 
ليس فيه Rad‏ ولا كثرة RES‏ من الجهات قلنا لانه واحد حص میسویل 
ليس فيه سی؟ من الاشياء فلما كان واحد! حصا انيجست منه الاشبياء 
كلها وذلک إن لما لم يكن له هوي اتبجست منه الهويّة واقول واختصر 
القول انه ذالم یکی شيا من الاشياء كانت الاشياد كلّها انیجست منه غير أنه 
وان کانت الاشياء كلها انما انبجست منه فان الهويّة الاو أعنى به 
حویة لعقل هی النی wm‏ منه اولا بغير وسط تہ انبجست منه 
جبیع عویات الاشياد التى فى العالم الاعلی والعالم الاسفل بتوسط هوب 
العقل والعالم العقلی» 

واقولٍ أن الواحد احص عوفوق التمام والکال واما العالم للحسی فنقش 
لانه مبتدم والشی: التام هو العفل وانما صار العغل ناما كاملا لاند مبتدح 
من الواحد لى حص الذی عوفوق النمام وم يكن عمکن أن ببدح 


Hav 
DPJ الشىء الخی فو التمام الشیء الناقص بلا توشط ولا جکین‎ 
gi أن یبحم الشی: الننام تامًا مثله لانه فى الابداع نقصان اعنی بد أن‎ 
لا يكون فى درجة المیدع بل يكون دوند؛‎ 
تام فو التمام أنه لا حاجة له إلى شىء‎ gasd والدئیل على ان الواحد‎ 
من الاشيا- ولا يطلب آفادة شىء ولشدة جامد وافراطه حدت مند شی:‎ 
اخر لان الشىء الذی عو فو التمام لا بمكن أن یکون صدنا من غير‎ 
أن یکون الشی: تامًا ولا لم يكن قوف التمام وذلك اند أن كان آلشی:‎ 
الشى: الذى فق‎ ee الام جعدت شيا من الاهنياء‎ 
التمام محدنا تلتمام لانه دت آلشبیء العام الذى لا یمکن أن يكون‎ 
ولا أبهى ولا أعلى»‎ sia اقوی‎ RS سی من الاشیاء‎ 
وذلکه أن الواحد الق الذى هو فوق التمام لما ابدع الشىء الام‎ 
فصار‎ zlgas ال میدحه والقی بصره عليه وامتلاً منه نورا‎ LI التغس ذلك‎ 
سکونه فلما نظرت‎ A عقلا اما الواحى احق فانه ابتحع هوية العقل‎ 
تلك الهويّة إلى الواحد اف تصور العفل وذلك آند لما ابتدعت‎ 
وقفت والفت بصرها على الواحد لترژه‎ AS الهوية الأول من الولحد‎ 
عفلا فلما صارت الهوية الاوك المبتدعة عقلا صارت تحكى‎ diya فصارت‎ 
على قدر قونها‎ afio افاعيلها الواحک احق لانها لما الغت بصرها عليه‎ 
وصارت حينثق عقلا افاض عليه الواح احش وی كتيرةً عظيية» فلب‎ 


صار العقلْ ذا قوة عظيمة ایدح صورة النفس من غير ان بارت تشبيي 
gr‏ 


Wa 
بالواحد الح وذلك أ العقل ابدعه الواحد العف ومو ساكن ولذلك‎ 
ابدع العفل النفش وعو ساكن ايضا لا يتحرف غير أن الواحد العف‎ 
ایدم هو العقل وابدع العقل صورة النغس من البويّة النى ابتندعت من‎ 
امن‎ Kipea الواحد الحآف بتوشط هويّة العقل) وما النفس فلمًا دانت‎ 
aiad معلوژ لم تفو على أن تفعل فعلها بغير حركة ودی سا دن بل تی‎ 
غير دابت‎ Alo صنما لانه قعل‎ Lehes ركد وابدعت صنما ما“ وها‎ 
ق بانشیی- الشایت انیاق بل‎ iu 3 كان کن واف رك‎ EER pio] وله باق‎ 
u اكيم منیا أف دار المفعول‎ Ben انما بالق بلشيء الداقر والا نلان‎ 
wolf .اذا‎ Ha داثرا بائد! اعى الحردة وهذ! قبیم‎ deli, فانما‎ 
النفس أن تعلل شیا ما نظرت الى الشى- الذی منه در بدوعا واذا‎ 

نظرت امتلاأت قود ونورا وتحرکت حردة غير امسر کة الى حر دت تلف 

علنها ونلک انها اذا wohl‏ تاحرک جو Lale‏ حردت عل Ihe‏ 
ارادت أن توثر us, Laino‏ سغلا a‏ حينيا شو a en‏ 
ye le‏ الذی قبله بل صو متعلق به 20 أن النفس تسلی 
ف جمیع 0 أل أن تبلغ النبات ug‏ 

ونلکه أن . الفیات هي abend‏ أجل ذلك صارت النفس 
متعلفة بها غير انها وان كانت النفس تسلك إلى ان تباغ النیات وتصبیر 


فيد فانما صارت فيد لانها لما ارادت ار توق رآنارها سلحت سفلا حتی 


۳ 


ابحدعت بسلودها وشوقها إلى الشی- الدق اخسیس تخصا ونلک أن 
النقس نما تافت فى العقل ودانت اليه شاخصة لم تحن مقارقة فلت 
Br‏ عن Win‏ خلفته سلكت سقلا من اوق الاشیاء المبكعة 
الحسية إلى این تغلب اخرضا واقرت الآثار الحسنة غير انها وان دنت 
Kim‏ غنها قبجتا: خسيسة اذا هى قيست إلى الاشياء العلية EU‏ 
ف العالم العقی ut‏ النفس هذه الاثار عند شيقها الى الشىء 
الاخش الادف فلم اشتفت اليد أثرت فيه فسارت عند لحش احسی 
من كل حسن وانب صارت الاشياء Kell‏ حسنة عدف الس لان الس 
من ale‏ والشبيه بغر بشبیهد la, [IH]‏ يد وما عند الاشیاء العالي 
la}‏ فانها قبجة خسیس: Om‏ 

ونغول أن النفس لما ثرت الطبيعة والعس وسانر الاشياء النى فى حيزعا 
رتیت کل واحد منها فى مرتبننه وشرحته lei‏ متقنا لا بقار St‏ 
على التعدی من مرتبته إلى غيرعا غير انه وان دنت الاشياء الحسيخ 
Krull‏ ذات شیم وترتيب فى شوحها غير شوح الاشيا- العالية العقلية 
وترتيبها غير ذلى الترتيب us‏ أن شرح الاشیب- Kell‏ كديس 
دون واقع حت احط وشوح الاشيا العالية تشريف كيم لا جهن أن 
بقع تحت Mad‏ لانه صوابٌ ابد! وانما صار توح الاشياء العالية صواب 
لاند a‏ من Keil‏ الأول وصار شرج Su}‏ السفلية واقعا حن اخطا 


Ife 


والنفس التی فى النبات کانت كاتها جوو من اجراء النيات غير انها 
تکون fie‏ ادف من سائر اجواء النفس واجهل اجراتها لانها سحت سفلا 
إلى أن صارت ف هذه الابداى الدنية Bd‏ واق! دانت التفس ق 
= البهیمی فائب تکون ایضا جرا من اجرائها الا أنها تكون جرا 
اشرق من اجواء النفس النباتيه وا درم وعو الحس واذا صارت النفس إلى 
الاتسان كانت افضلّ اجره النفس واکرمها لانها تحون حبنتف متحردة 
lo‏ ذات عقل وغبیز وذلك لان حرکتها تکون Si‏ من حير العقل 
أعنى أن حركة النفس وحستها یکون بن تعقل وتعرف واذ! دنت 
النفس ف النبات كانت قوتها الى تكو فى النیات نابتة فى اصل النيات 
والدلیل على ذلك انكه اذا قطعت غصنا من اغصان النیت نی فى راس 
الشجرة او مسطها لم جف الشجرة وان قطعت اصاها چقت» 

[۳] فان قال قاشل أ كانت قوة النفس تفاری الشجرة بعد قطع اصلها 
دين كتهت على الو او تلک النفس فنا تصیر اك المکایی الخی ثم 
تغارقه ومو العالم العقلی وکذلکه اذا فسد جزو من البهيمية تسلی 
النفس التی کانت فيها إلى أن تاق العالم العقلى وانما تن ذلك العالم 
لان ذلك العلم هو مكان النفس وهی العقل والعقل لا تفارقه والعقل 
لیس فى مکار فالنفس الا ليست فى مکان فان لم تكن فى مكان فھی 
لا ال فوش دسق وف الكل من غير أن تنقسم Ten,‏ باجز- الكل 
فالنفس الا ف کل مكان وليست فى مکار © 


ff 


ونقول أن النقس BSS‏ سلكت من السغل علو ولم تبلغ أل العالم الاعلى 
بلوغا تاما ووققت بين العاليين كانت من الاشياء العقابية Rania‏ وصارت 
LEE‏ جين العاليين ای بين العقل وبين الحس والطبيعة غير اتها اذا 
آرادت أن تسلکی علوا سلکت يأقون الستی ولم Axia‏ ذلك عليها 
خلاف ما إذ! كانت ف العالم السفلی ثم ارادت الصعود إلى العالم العقلن 
قاری ذلى ما يشتكٌ عليهاء 

واعلم أن العقل والنفس وسائر الاشياء العقلية فى المبدم الأول لا تفسد 
ولا ثبید من أجل أنها ابتدعت من العلة الاو بغبير وسط والطبيعة 
ولحس وسائر الاشیاد العا داثرة واف حت الفساد لانها آثأرمن 
Je‏ معلون: أى من العقل بتوسط النفس غير أن الاشیاء الطبيعيّة ما 
بقاود أكثر من بقاء غهره وضو ! دثر دجومة وذلک على قدر بعد الشىء من 
علنه وقوتد معلی قدر كتترة العلل فيه وقلتها وذلکه إن الشىء إذ! كانت 
علله قليلةٌ كانت بقاوه اکثر ون كانت عللّه کثيرة كان الشىء اقل 
بقاة» وينبغى ان نعلم أن الاشياء الطبيعية متعلّق بعضها بيعص فا 
فسد بعضها صار الى صاحيه علو الى أن باق OR]‏ الاجرام السمائية À‏ 
النفش ثم العقل» فالاشياه كلها خان فى العفل والعقل قابت بالعلة الاو 
والعلة الاو بدو هيع الاشیاء ومنتهاها ومنها تبتدع والیها مرجعها كما 
قلنا ذلك مرارا؛ 


iFP 


“باب من i‏ 

ونفول أن فى العقل الأول er‏ الاشيا- وذلى لان الفعل الأول اول فعل 
alas‏ وهو الععل فعلد فأ سور دتیرد وجعل فى كل صورة مني سجميه الاش 
التبى تلایم انلك الصورة وانما فعل الصورة وحلنها معا لا شي بعد سى 
بل كلها معا وق دفعه واحدة وتک اند out‏ الانسان العقلى وفید جميع 
صفتد البلاثية لد مع ونم Pa‏ بعض صفته (m WI‏ فته et‏ 
كما يكون ق الانسان pe:‏ ی للنه ers‏ كلها مع فى rm, Kid‏ 
قاری كان هذا jas‏ قلنا ان الاشب التى فى ادق شيا دنا فك 
دان اولا لم یود فيد Rio‏ لم تحن نات الب والانسان ق العثم الاعلى 
تام کتامل وکل ما may‏ بد لم يول فيم» 

فر قال #كل ليس صفات الانسان الاعلى کلب فيه بل هو قبل نعقت 
اخری یکون بها تاما قلنا فيو ان واه حت انکون والفساد وذلك ان 
آلاشیاء النى تقبل الويادة والنقسان جي ق عنم الكون وانصسد le‏ 
صارت تقبل الويادة والتقصان لان فاعلها ناقص وهو الطبیع: se‏ 
أن الطبيعة لا تبحم صفات الاشياء كلف معا فلذئی تقبل الاشب 
الطبيعية الزيادة والنعصان» واما الاشياء التی فى العالم الاعیی غي لا 
تغبل الزيادة والنعصان لان ميدعيا تام كامل رانب ابدم فاته وصفتی 


معا فى دفعة وإحدة فصارت N‏ تام دملة ف كانت لخنی تامة 


۳۳ 


كاملة فهبى أذون على حال Kusto a:‏ وی UK EN‏ بالمعتی الذی 
ذ درتا u‏ وذلی اند لا یذ كر صفلا من الصفات صورة من تلك الصور الا 
وانت تجدها DMJ‏ ,© 
ونغول أرن کل نی . وأقع تحت انلورم والفساد اما ؛ أن يكون من فاعل غير مرو 
Mis‏ ان يكون من فاعل لا بفعل [لشی ۶ وصفاته فى دفعة واحد: IR‏ 
یفعل الشی - بعد الشىء فیذلی صر الشی. الحلييي واقعا تن 
انلون والفساد وصار ميدأ كونه قبل امه فان! صار آلشی: كذلى 
دن للساتل ان یسال ما هو ولم تو لان امد لا جده فى میدتد» 
فام الانشیا. الدائمة خانیا لم up en‏ بخ ولا فترة ونل أن الاش 
هو الذى ابحعي Adis‏ له PEN) ae‏ تم والتنام بیفعل فعله ناما فى غاية 
النيام 3 „un‏ چ أن بزاد فيه ولا آن بينغس» 
غان قال قائل انه قد يكن ان یفعل الفاعل الأول شي så‏ ثم بويك فيد 
شيا اخر لیکون احسی وافضل قلا أنه أن gut‏ الشبىء Sat‏ على حال 
من شلات تم راد فید شیا اخر دان کان حسنا ققد كان الفعژ الأول نیس 
د وعذا 3 يليف بالفاعل الاول | أن يغعل فعلا فيس :کسی لاند هو 
الحسن الاول الغاية ف اخسن“ فان كان فعل الفاعل الاول حسنا فانه و 
بزل حسنا لانه لیس بينه وبين الفاعل الاول وسظ فان الاشياء كلها فیه» 
ن كان عذا عکذا قلنا أن العالم الاعلی حسی لان فيه سا الانشیاه 
ولذلحه ارت الصورة الاوذ حسنة لان فيها جميمٌ الاشياء“ وذلی انکی 


1۳۴ 


أن قلت جوهر او علم او ما یشیه هذه الاشیاه وجدت ذلکی فى الصورة 
الاول فن ذلك قلنا آنها تام لارى الاشياء كلها توجد فيها خانها هسك 
donli‏ وتفوی عليها وانما صارت نفوی على البيولى لانها لا تدع شيأ منها 
ليس له Al‏ وانما كانت تضعف Ude‏ او شيا آخر لو انها كر کت شب 
من الصور ولم جعله فيها مثل العين DAJ‏ أو شيا من سائر الاعضاء خلما 
صارت الصورة الاولى لم يها سی: من الهیول الا وقد صورت فيه الصورة 
كان للسائل ان يسال لم كانت العبين قلنا لان غ الصورة الاشب- کل 
فان! قال لم كانت الید قلنا لان فى الصورة الاشيا- كلهاء فان قلت ان 
ته المشاعر انما كانت فى للحي bast‏ بها من الاغات قلنا !نك انف 
re‏ بذلك أن ف الصورة الاول حفظ الجوعر وهذ! ع ينفع فى کون 
الشی د“ 

فان كان هذا عکذ! قلنا فقد كان اجوعر آذن موجودا ف الصورة الاوذ 
وذلک انها هى الجوهر ون كان هذا هذا كان فى الصورة الى ف 
العالم الاعلى كل الاشياء التى غ العلم الاسفل لان الشی» اذأ دار مه 
علته وق ale‏ وكانت علد ایضا كلمة تام كاملة Kim‏ و كارن ما صار 
جوهرا وصار هو ما هو فصار ,> للعلة النى تليه بغير وسط » 

أن كان هذا على ما وصفنا رجعغنا فقلنا أن كانت الاشیا: كلها فى الصورة 
العقلية وكان احسن واحد! فى الاشياء لم بول احسی فى جميع صورة 


النفس لان النقس اذا كانت هناکه فهى عغلية حصنة والعفل تلم كامل 


ونا 


ف جميع الاشياء اولا وكان Ale‏ لما تنه Sell,‏ التی رژینا بها النقس 
العفلية ‏ آخرا لکانت على تلك !لجال اولا وق ق العالم الاعلى وذلك ان 
العلّة هناك واحدة متمبة لب تحتها لان فيها جميحَ الاشیاء» فلذلك 
فقول أن الانسان عناک لم يكن الا عقلیا ففط فليا تاق إلى عالم اللون 
یزید فيه اخس فصار حساسا بل كان هناك حساسا عفلیا ايصاء 

فان قال e‏ أن النفس كانت ف العالم الاعلی حساسة بالقوة فلما صارت 
في عالم اللون سارت حساسة el‏ الس انما هو قبل DI]‏ 
تشسوسات قلنا هذا حال وذلك انه ليس ف العالم الاعلى شىء ln‏ 
بالعوة قى اتقف على ذلك روساء القلاسغة وقبیح أن یکون ف العام الاعلی 
نی۶ حساس Bl‏ داما ثم يكو ق هذ! العالم حساسا بالفعل ون 


یکون قو النفس فعلا > صارت Kai‏ لنزولها الى العالم الاسفل GAS‏ 


“ق الانساین العقلی والانسان احسی» 
يطلف هذه الستلة ایضا بنوع اخر فنفول انا نويد ان نصی الاتسان 
العف الذى فى العالم الاعلی غير انا نربد قيل أن نعقل ذلك أن خبر 
الاتسان فى العالم الحسى فقلنا لا نعرفه معرفة حيحة فاذا لم نعرف 
هذ! الانسان قكيف نستجيو إن نغول انا نعرف الانسان الخی ق العالم 
الاعلى ولعل أناسا يظتون ان هذا الانسان هو ذلك الانسان وانهما تیه 


واحد وجعل a Ta‏ من ههنا فنقول آتری هذا الانسان al‏ هو 
h‏ 


ع 


صف نفس ما غير النفس التى يحون بها الانسان انسانا حيا مفكرا مأ 
هذه النفس هی الانسان ای النفس التی تفعل أقاعيلها ججسم ما هی 
الانسانٌ» فان كان الانسان اسي التاطف لو البرکب من نفس وجسم 
ار یکن هذه الصفة ولا کی نفس اذا ریت مع جسم ما یکوی الانسان 
ea‏ فن عانت ای ی ی وجسم " 
يكون جکن نسع هذه الصفة لم يول ولانسان انما كان اجزاء عند 
ei‏ النفس والجسم بل مافيقه Sio‏ على الانساى اللائ فى المستقبل 
لا على الانسان الذی يسمّى الانسان Chii‏ والصورتی فلا يكون هذه 
العف iao‏ ق كنها تكون شبيّها لانها لا SAS‏ على ماضية Jax‏ 
u‏ د الذی هو صورتد iadi‏ لانها بها هوما هوولیست ابض بصفة 
صورة الانسان الهیولای بل 8 مف الانسان المركب من نقس وچسم" 

per‏ فان کان مزا هكذ! قلنا انا لم نعرف بعد الانسان الخی حو 
انسان ق لانا لم تصی الانسان بعد نة صفته وتلى الصغة التى 
وصغنا بها الانسان آنفا انما یقح على الائسان المرب من نفس وجسم 
لا على الانسان المبسوط الصوری EI‏ ویتبخی اذا اراد احد ار بصف 
شيا هیولانیا أن یصفه مع عیولاه ایضا ولا یصفه بالللمة التبی فعلت 
ذلى الشیء وحدها فاذ! اراد أن يصف شي لیس بهیولان siaal‏ 
بالصورة وحدها» قان كان هذا عکذا قلنا انه أك! اراد احد أن بع 


الانسان ای خانما یصف صورة الانسان وحدّها فكذلك من DI‏ أن 


fv 


جح الاشياء بالفعل فلّیسف صورة الشىء التى بها هوما هو والشی: 
الذى به الانسان غير مباين منه وعو الذى ينبغى أن يوصف؛ فان 
كان هذ! هکذا قلنا تو صغة الصورة عو الانسان ای التاطف 
والح انما جعل فى الصورة بدك الحيوة الناطقة فان كان كذلك كان 
الانسان حيو ibb‏ فان كان الانسان حيوة ناطق LE‏ لا مكى أن 
يكون حير بغير نفس والنفش عى النى تعطى ين الناطقة الانسان؛ 
فان كان هذا حکذ! فانه لا خلو أن یکون الانسان فعلا للنفس فلا 
يكون جوهر! أو أن يكون النقس الانسان بعینه فان كانت النفش العاقلة 
ھی الانسان وجب من هذا أن يكون النفس دخلت فى جسم 
اخر غیر جسم الانسان او أن یکون ذلك الجسم انسانا وهذ! حال غير 
مکی وذلك ان النقس لا يلزمها هذا الاسم الا آذا كاتنت مع هذا لجسم 
الانسالى الخی فيد الان» 

فان كاتنت النفس ليست بانسان فينيغى اذن أن يكون الانسان KA‏ 
غير كلمة النقس فان كان ذلك كذلك فا الذى Linie,‏ أن تغول الانسان 
هو الم رکب من نفس وجسم جبیعا فاذن تکون [۳۳] النقس ذات کلم 
ما من انواع اكللم وانما اعنی بالللمنة الفعل وذلك ان للنفس فعلا من Est‏ 
الفعل ولا جکن أن یکون الفعل من غير فاعل وكذلك یکون ائللمة النى 
ق الحبوب فان احبوب ليست بلا نفس وانقس احب ليست بانفس 


مويه وذلك أن تلل حب من احبوب نفسا غير تقس صاحبد» وحغيى 


رز 


ذلك اختلاف افاعیلها وانما قلنا أن للصبوب انفسا لان اتللمات الفواعل 
التی فيهن ليست بانفس ولیس بخجپ أن یکون لهذه كلها کلمات 
اعنى أن تكو A‏ وذلك أن الللمات الفواعل آتما ف dasti‏ النفس 
النامية واما النفس الحيونية فهى التی ابین واظهر من النامية لاني اش 
اظهارا للحيو من النقس النامية؛ فان كانت النفس على هذه الصفة ای 
أن فيه کلمات فواعل فلا تحال أرى فى النقس الانسانية تلمات قواعل 
تفعل لليوة والنطو) فاذ! صارت النفس الهيولانية أى الساكنة فى ملسم 
هذه الصف قبل أن تسكن فيه فهى انسان لا حالة فان! صارت فى البحن 
على صتم انسان اخر فنفسه على حوما مكن أن يقبل ذلك لجسم من صنم 
الانسان AA‏ وكما إن المصور يصور صورة الانسان الجسمان فى ماذقها 
أو فى بعص ما عکند أن تصور فيه فرص على أن بنفش تلك الصورة 
او شبهها بصورة هذ! الانسان على حو ما مكن أن يعبل العنصر الذى 
بيصورها فيه فیکون تلك الصورة انما هی سنم لهذا الانسان الا انها 
دونه واخش منه بكتير وذلك انه ليس فيه كلمات الانسان الفواعل ولا 
حيوته ولا حوکنه ولا حالاته ولا قواه فکذلکه هذا الانسان الحسى هو 
صتم لخلکه الانسان الاول اش الا أن السور هو النفس وقد خرجت 
لان تشبه عذ! الانسان بالانسان احق ونلک انها جعلت فيه صقات 
الانسان الاول er‏ الا انها جعلتها فيه ضعيفةٌ قليلة نررة وذلك أن 


قوی هذا الانسان وحيوته وحالاته ضعيفة وعى ف الانسان الاول قوي 


۳۹ 


جنا وللانسان II‏ حواس salb Ks‏ آقوی sebl omb‏ من حواش 
هذا الانسان لان هذه انما هی اصنام تلك كما LUS‏ مراراء 
فى اراد أن بری الانسان احق الاول فینیغی ان یکو خيرا فاضلاا وان 
يكون له اس قويذ لا ننيس عند اشرای الانوار الساطعة علیها 
وذلك أن الانسان الاول نور ساطع فيه جميع انحالات الانسانيّة الا انها 
فيه بنوع افضل واشرف واقوی» وعذا الانسان هو الانسان الخی حده 
أفلاطى a‏ الالاهی لانه زاد فى حده وقال أن الانسان الذى یستجل 
ليحن وبل اعمال al‏ بدنیة فا هو الا نفس تستعل الیدن اولا فاما 
التفس الشريقة HIN‏ فاتها تستمل البدی استعالا كانيا ای بتوشط 
النفس الحيوانيه وذلك انم أف! صارت النفس اصيوانية المكوتة حاسة 
اتبعتها النفس الناطفة ut}‏ واعطتها حيوة اشرق واکرم ولست اقول 
انها #تحدرت من العلو تلن اقول انها زادتها حيوة أشرف واعلى من ححيوتها 
رى النقس سید en ee‏ 
النفس ولذلکه صارت Ar‏ عذا! الانسان وان كانت صعيقةٌ حفيفة 
لحری واظهر لاشرای کلمة النفس العالية Leake‏ واتصالها بهاء 
فان قال قال أن كانت النفس وهی ف العالم الاعلی Kilo‏ فکیف كن 
أن تکون ق الجواهر الکرج: العالية الحسية وهی موجودة فى تشوهر الاول 
قلنا أرى اجس الخى ف po]‏ العالم الاعلى فى فى الجوهر الاکوم العفلى لا 


fo. 
SUS يشبه هذا لکش الذنى ق هذا العالم الدق وذلک أنه لا جمس‎ 
هذا الحسٌ الد لانه کش هناك على حومذعب الحسوسات الى هناك‎ 
فلذلى صار حش هذا الانسان السفل متعلفا كس الانسان الاعلى‎ 
به فانه انما ينال هذ! الانسان الحس من هتاك لاتصاله به‎ Daka 
کاتصال هذه النار بتلك النار العالية واخس الکاتن فى النفس النى‎ 
هناك متصل باحس الکاتی فى التفس التی ههنا ولو كانت فى انعالم‎ 
مثل هذه الاجسام لکانت النفس حش بها وتدلها‎ RS الاعلی اجسام‎ 
وتكان الانسان الذی هناك حش بها وینالها ایضا فلذلك صار الانسان‎ 
الاق الذى هو صنم للانسان الاول ق عالم الاجسام جمس بلاجسام‎ 
ویعرفها» لان ف الانسان الاخر الذى هوصنم للانسارن الاول كلمذ الانسان‎ 
الاوّل بالتشبیه به وق الانسان الاو كلمات الانسان العغلى والانسان‎ 
العقلن یقیص بنوره على الانسان الثاى وهو الانسان الذى ف العالم‎ 
الاعلى النقسان والانسارى التای يشرق نوره على الانسان الثالت وعو‎ 
على ما وصغنا قلنا‎ AKS النى ق العالم الجسماف الاسفل فان كان هذ!‎ 
أن ق الانسان الجسماق الانسان النفساق والانسان العفلى طلست اعی‎ 
أنه هو هبا لكنى أعى به اند متّصل بهما لانه صنم لهيا وذلك أنه يقعل‎ 
بعص أفاعيلٌ الانسان العفلق وبعص افاعیل الانسان النفسى وذلك لان‎ 
aè والعفلی الا انهما‎ Imai فى الانسان الجسمالى كلا الكلمتين اعنى‎ 


S G] S S 
ل مد در و ۰ ام دی‎ ۳ 
phat ame FER) u,» یه‎ en 


ادا 


ففد بان أن الاتسان EN‏ حاس الا اند بنوع اعلی وافضل من الحش ft‏ 
فى الانسان السغلى وان الانسان السفلی انما يتال الحس فى الانسان 
الحائى I]‏ فى العالم الاعلى العقلی كما بینا واوضحماء ختفولٍ انا قد وصغغا 
کیف دون الس خ الانسان وکیف لا بستقید الاشیاد العالیة عن 
الاشياء السغلية بل الاشياء السغلية هی الستفیده من الاشياء العالية 
لانها متعلقة بها خلذلی صارت هخه الاشیاء تتشیه تلك الاشياه ف 
جمیع حلاتها ولن قوی هذا الانساى انما عى مستفادة من الانسان 
العا Bako Lels‏ بتلای القوى عير ان بقوی هذا الانسان حسوسات 
غير تسسات قوی الانسان ف العالم الاعلی ولبیست تلك الحسوسات 
اجسما ولا لذلى لانسان ار جس هذا آلانسان وییصوه لان SS‏ 
اخسوسات وذلك الیصر خلاق هذه لاته يبصر الاشياء بنوع افضل وارفع 
من هذا النوع وهذ! البصر قلذلک صار ذلك البصر اقوی واكثر نيلا 
للاشیا- من WAS‏ اليصر لان ذلك البصر بپصر اتللیات ISCH‏ بیصر SU‏ 
تضعفه Lil,‏ صار ذلك البصر اقوی واکثر معرفة من هذا البصر لان بقع 
على أشياء اکوم وأشرف omis‏ وأوضع ‚Los‏ هذ! الیصر صعیفا 23% يناك 
انیا PERF‏ دنیب وی اصنام Al‏ الاشياء العالية ونصف تلك 
احساتس فنعول انها ععول ضعيغة ونصف تلك العقول فنعول انها حساكس 
قوي على ما وصغنا فى ان كيف یکون الس فى الانسان N‏ 

فان قال قال لا قى اخبرناکم أن اخش الذی ف الانسان Jandi‏ هو 


fof 
فى الانسان العاف وانه رما بقی علیه اتر من هدک فما قوئكم ف سائم‎ 
اترى أن المبدح الاوّل لما اراد ابداعها روا ولا فى صورك اثفیس‎ oba! 
وف صورة سائر اصیوان ثم ابدحها فى هذا العالم الحسى لا ف العالم الاعلى‎ 
فتقول انا قد بیتا فیما سلف ان الباری الاول ابدع جميع الاشيا بغیر‎ 
معنعتة فان كان هذا على‎ Et ولا فكرة ورتينا البرعان على ذلك‎ ip, 
انحور‎ DEU] am ما قلنا تغل أن الباری الأول ابدع العالم الاعلى وفيد‎ 
KEN تم كاملل من غير روية لان ابدحها باه ففط لا بصفة اخری غير‎ 
ثم ابدم هذا العالم الحسى وصیه صنما لذلك العالم قاری كار هذا‎ 
عکذا قلنا انه لما ابلح الفرس وغيره من احیولن لم يبجع لیکون ف‎ 
العالم الاسفل لكن ليكون ف العالم الاعلى وذلك أن کل مبندع ابتحع‎ 
من البارى الأول بلا توسظ قهوف العالم الاعلى تام كامل غيرواقع افحت‎ 
الغسادء فان كان ذلك كذلك فانه لما ابدع الغرس وغيره من الحيوان‎ 
لم ببدحه لیکون عهنا لكت ابححد ليكون ف العام الاعلى النام الكامل‎ 
وائه ابدع جبیع صور احیوژن وصیرها هناك بنوع اعلى واشرف واکوم‎ 
اخلف اضطرار! لانه لم یکی أن يننا‎ I وافضل ثم نبع ذلك اخلف‎ 
اخلف فى ذلك العالم وذلك انه لیس سىء من الاشیاء یقوی على أن‎ 
قى الغوی وميدعة الغوی وان يسلك‎ B يسلك الى جميع الغو الاو النى‎ 


إلى الموضع الخی يريد أن يسلك اليد وان يتناهى عنده من غير أن 


تاد 
یکون هو ذات نهاية وانما يتناعى الف ولا القوة المبدعة لاخلف 
كما بیتا مرارا فى مواضع شتى» 
فار قال ال للم كانت عناک هذه الحيوانات الغير الناطقة فان كانت 
لانها كرية شريفة نفد جکن لغائل ان یقول انها هناك اكيم جوهرا 
وشرغا وانما کرست هذه الحبيوانات لانها اضر الشىء البهیمی Joi‏ فيا 
الذى تنال فى ذلك من الحس بکونها فيه بل ری أن تکون دن اذا 
کانت فید؛ فنقول أن العلة فى ذلك ما حی تائلون إن شا الله تعال أن 
الباری الأول Aoi‏ فقط فى جمیع الجهات وان af‏ ذات مبحعة كما 
قلنا مرارا وابدع العالم واحد! ولم يكن [A‏ من الواجب لوحدانية 
الميدع أن تکون مثل وحدانية الیبدح ولا لكان الميدع والمبکع 
والعلّة والمعلولٌ شيا واحد! وان! كانا واحد! كان المبحح مبتدما والمبتدع 
میدب وهو حال قلما كان هذا الا لم يكن بك من أن يكون فى 
وحدانية المیتم كثرة ان صار بعد الواحد الذى هو واحذ من جميع 
الجهات وذلکی انه ليا كان الولحد الببتدح بعد الولحد الذى هو 
St,‏ من جمیع اجهات لم مكن أن یکون فوق الواحد المبدع É‏ 
الوحدانية ولا أن يكون Aa A‏ مغد بل کان من الواجب أن 
يكور ق الوحدانية أنفص من الواحد المبدع واذ! كان البارى الذی هو 
افصل الافضلين واحد! كان من الولجب أن يكون المفضول عليه اک 


من واحد لتلا يكور متل الفاضل سواة» فان كان ليس من الواجب أن 
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يكون المفضول عليه واحد! فلا حالة انه کثیر لان الكثير خلاف الواحد 
وذلکی ان الولحد هو التام والكثير هو الناقض ون كان البفضول عليه 
فى حيز الكثرة فلا اقل من أن یکون اثنين Ko‏ واحد من ذينك الاثنين 
يتكثر على ما حصفنا قد بوجد للاثنين الاولين حركة وسكي وقبهما 
die‏ وحيرة غير أن ذلك العقل ليس هو كعقل منفرد لكنه Dan‏ فيه 
جبيع العفول وها منه Ko‏ من العقول فهو كثير على قدر كثرة العقول 
واكثو منها» والنفس التى هناك ليست Lels‏ نفس واحدة soii‏ نله 
کانت النغوسش كلها فيها وفيها ES‏ أن يعقل النفوس كلها لاني حير 
تام فان كان هذا عکذ! وکانت التفش ای الناطفة واحد: من الانفس 
فلا حالة انها هتاک ایضا فان کانت هناك فالانسان هناك ایضا الا اند 
هناک صورة بغیر هيو فقد بان اند لم يكن DIN]‏ العالم الاعلی ذا صور 
کثيرة وان كانت صور اتحیوان كلها غيه؛ 

فان قال قال قد ججوز جاعل أن ججعل الحيوؤنات الكرمة فى العانم الهویم 
الاعلى فاما اخبوانات الدنية فانه لن ججوز آن يعول انها EUR‏ ونی أنه 
ان كان الحى الناطف العقلن هواس التريم الشريف فالس الذى لا 
نطف لم ولا عقل هو الى Å‏ فان كان الكريم فى الموضع الاکرم 
فالدق لا يكون فيه بل یکو ف الموضع الاد وكيف يمكن أن يكون 
ق العقل سىة لا عفل له ولا نطف وانما نعنی بالعفل العالم الاعلی كله 
اق كله Kür‏ وفیه جبيع العقول ومنه العقول بأسرهاء فنفول انا قربي قبل 


joo 


أن نیت على تاتل هذا الق أن Just‏ لنا مثالا أن نقيس به الاشياء الى 
نقول انها فى العالم الاعلى فهو الانسان فتقول أن الانسان الذى مهنا ق 
العالم الاسفل ليس مثل الانسان الذی فى العالم الاعلى كما بینا فان 
كان هذا الانسان ليس مثلّ ذاک الانسان لم یکی ایضا سائر الحسيوانات 
النى هناك متل سيان الذى ههنا بل ذاک افضل وأكرم من هذا بكثيى 
وقول ان نطف الانسان البذی هناك ليس هو متل نطف الانسان 
الذى ههنا وذلك أن الناطف الذی عهنا بروی Ki‏ والناطف الذى 
هناک لا بروی ولا Kir‏ وهو قبل الناطف المروی المفگر» فان SEE‏ 
فما باق الناطف العا ادا صار فى هذ! العالم روأ وفگر وساتر olati‏ 
لا بروی ولا i‏ افا صار ههنا وعى كلها عناك عقو قلنا آن العقل 
مختلف وذلک ان العقلّ الذى ف الانسان غير العقل الذی فى سائر 
الحيوان فان كان العقل فى الحيوانات العالية ie‏ فلا سالة أن الروية 
والفكرة قيها Kalt‏ وقد جد ق سائر hast‏ اعمالا كتيرة ذهنیند» 
فان قال كاثلٌ إن كانت اعمال الحيوان Rs‏ فلم لم يكن اعمالها بالسواء 
نما وان كان النطف عله ثلروية عهنا فلم لم يكن الناش كلم سوام 
بالروية لکن روبة كلّ واحد منهم غي روية صاحبها قلنا انه DEJ‏ ينيغى 
أن تعلم ان اخننلای الحيوة والعقول انما هی لاختلاف حرکات الحبوة 
والعقل فلذلك كانت حيوانات ختلفة وعقول "ختتلغة الا أن بعضها انور 


oul‏ واظهر واشرف من بعص ؛ 


for 


اقول أن الحيوة والعقل فى بعضها ابين واظهر وق بعضه اخفی بل نقول 
ھی فى بعضها Ale iyol‏ نورا من بعص وذلک أن من العقول ما دو 
قريب من العقول الاولى فلذلکه صارت اشد نورا من بعصها ومنيا ما هو 
تان لها ومنها ما هو الت؛ فلذلك صار بعص العفول النى عهنا هی 


ر 


ی وبعضها ناطعة وبعضها غير ناطقة BOARD‏ من تل Spini‏ الشريغة 
واما هناك Les‏ الذى ans‏ ههنا غير ناطغة عو ناطق ول الذى 
لا fiia‏ له عهنا هو عناك ذو عقل وذلك أن العقل الاول الذى للفرس هو 
عقل خلذلکی صار الفرس Man‏ وعقل الفرس عو فرس به ولا يمكن أن 
يكون الذى يعقل الفرس ایضا مودقل الانسان فان ذلك حال فى 
العفول الاو والا لكان العقل الأول يعفل شياً ليس مو بعقل فالا كن 
ذلك محلا كان العقل الأول اذا عقل شيا ما كان هو وما Mie‏ سو 
فيكون العقل والشىء واحد!» فكيف صار إاحدها عقلا وصار الاخر اعنى 
الشىء المعقول شيا لا عقلّ لد 

فانه أن كان ذلك كذلك كان العقل يعقلٌ aiea‏ والمعقولٌ غير حاقل 
فهذا حال فان كان هخا صالا فالعقلٌ الارن لا dee‏ شيا لا fas‏ له بل 
يعقل عقلا نوعيا ویعقل حببوة توعية وكما آن u‏ الشخصية ليست 
zaola‏ للحيو المرسلة قکذلکی العقل الشخصى ليس بعادم للعقل 
المرسل » 


فان كان عذا مكذ! قلنا أن العقل الكائن فى بعص ليؤن 
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ليس هو بعادم للعقل الأول DPI‏ 5 جره من ahja‏ العقل هو کل یا 
به العقل فالعقل للشىء الذى هو حقل له هو بالق الاشياء كلها فاذا 
صار بالقعل صار خاضا» وانما يصير بالفعل اخيرا واذا كان hai‏ 
بالغعل صار فرسا او شيا خر من تبون وکلما سلکت يي ناسغل 
صارت > دنيًا خسيسا وذلك ان القوی ER‏ کلما سلكت ال اسفل 
ضعفت وخفیت بعش افاعیلها وکلما خفيت بعص افاعیلها العالية 
حدقت من تلکی الفوی فى خسیس دق فیکون نلک ی ناقصا ضعیفا 
فان! ‚Lo‏ ضعیفا احنال له العقل الكاتن فيه فحدت لاعصاء القوي بدلا 
نا تفس عی لته A‏ سار لیعس اليو JADE‏ رلیعسه شالت 
وأيعضد قرون ولبعضه انیاب على حو نقصان قوة لبون فيد“ فان كان 
هذ! عكذ! قلغا انه UI‏ سلك العقل الى هذا العالم الاسفل وانقص نقصانا 
کثیر! احنال SI‏ النقصان A‏ ببعص SEN‏ صيرعا فيه فيصير 
بها ما كاملا وذلکی انه ينبغى أن یکون کل Se‏ من sit‏ هاما 
كاملا وذلكك بانه حی وانه f Ja‏ 

فان قال قال انه قد بوجد حيوان ضعاف ليس لها سى؟ تدفع به عن 
انفسها قلنا انه قلّما يكون من ذل لليوان وأيضا یکی أن نقول له انا 
اذا List‏ جميعٌ لمليوان بعضّها الى بعص كان الكل منها تام كاملا اعنی 
یکون لليوة والعقل بها كلها تاما كاملا على وما یلیق بها من التمام 
والكيال» ونقول انه أن كان ليس من الواجب أن یکون المعلول واحدا 


foa 

حضا لثلا بكو مثل العلة کائنا آنفا فلا صحالة آذن أنه ينبغى أن 
یکون کل واحد مركبا من اننیه كتيرة ولا مکی أن يكون من یاه 
متشابهة ولا كان مكتفيا أن يكون واحد! Zi‏ فيكون سائر الاشياء 
فيه باطلا اقا كانت [IF]‏ يشبه بعضها بعضا فينيغى أن یکو fe‏ 
من یام #ختلفة الصور وان يكون I‏ صورة فيها بصفاتها وحدّعا وان 
يكور کل واحدة منها فى واحدة من الصور على دو اخننلای المشاعر 
متفاضلا لکت بانها ll‏ نی واحث على هذا ینیغی أن یکون صفات 
العقل الاول ختلفة وان لا تکون متشابهة» 

فان كان هذا عكذ! قلتا تنكل بحسا دون ع یکون مر دبا من اشیاء 
ختلفة وللخاش حسنا وهو أن يكون کل واحد من الاشياء على ما 
يلبى به أن یکون وكذلك هذ! العالم مركب من اشياء ختلفة والنقس 
الذى فيه منها فصل Amt, ICh‏ باه مالم ولحل واحد منه شريغا 
کان DEREN‏ فص على اجو ما يليف بد من الفضيلة والتمام» فان كان 
هذا على ما وصغنا رجعنا وقلنا أن کل صورة طبيعيّة فى هذ! العالم ق 
فى ذلك العالم الا انها هناکه بتوم افصل واعلی ولکی انها هینا متعلقة 
بالهیوی وعی هناك بلا هبو کل صورة طبيعيّة ههنا فهی صنم للصورة 
النی هناك الشبيهة بها فهناك Shw‏ وارض وعواه وماة ونار وان كان تناك 
هذه الصورة فلا حال أى هناك نباتا (يضاء 


فان قال ثل أن كان فى العالم الاعلى تبات فکیف هی عناک وان كان 
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قمة ناو ورس فكيف هما SUR‏ فانه لا حالة من أن يكونا عناك Aa‏ 
اوم ی ير ها و أليهما هتاك وأن كنا 
> لانه عهنا ج ایضا وذلک أن ف النيات كلمة فاعلة Ay‏ على 
حيو وان كانت كلمة النبات الهيولانيةة حير فهی اذن لا حالة تفش 
ما أيضا «احری أن یکون هذه الکلهة ى النبات الذی فى العالم الاعلى 
وهو النيات SEI‏ 37 ا انه فيه بنع اعلی واشری لان هذه الکلمة 
التی فى هذا النبات انما هی صنم من تلك الكلمة الا إن تلك الکلمة 
واحدة كليل وجبيع الکلمات النباتیة النى مهنا متعلقة بها ذاما 
كلمات النبات التى ههنا فكثيرة الا انها جزوية gs‏ نبات هذا العالم 
اقل جى وعو من ذلك النیات الكل وكلّما طلب الطالبٌ من النبات 
رزوی وجه فی ذلك النبات الكل اضطراراء فان کان عذ! هکذا قلنا 
انه آن كان هذا النبات حیا le‏ أن يكون ذلك النيات حًا 
ایضا لان ذلك النبات هو النيات الاوّل AL‏ فاما هذا النيات فانه نباك 
تن وثالت لاذه صنم لذلك النبات وانما جیی هذا النبات ما يفيض 
5 ذلك النیات من حبیوته» غاما الارس النی هناك أن كانت حي او 
ميت فانا ستعلم تلك إن دن علمنا ما هذه الارض لان عذه Suo‏ 
لنتلکی» فنقول ان لهذه الارص حبيوة ما وكلية فاعلل» 

والدليل على ذلك صورعا المختلفة وذلک انها تنبو وتنب الكل 


a 


وینیت SUR‏ فانها نيات as‏ وفى داخل لجبال ae‏ كتير ومعادرن 
واودية وغير ذلك وانما يكون هذه فيها لاجل الكلبات نوات النفس 
الفی فيها فانها هى التى تصور فى داخل الارض هذه الصور وقذه 
الکلمة التى هی صورة الارض التی تفعل فى باطی الارض دما تفعل 
الطبيعة فى باطن الشجر وعو الشجر يشبه الارس بعینها Fb‏ 
الذى یقطع من الارض يشبه الغصی الذی يغطع من الشنجر فان كارن 
هذا هکذا! قلنا أن الكلية القاعلة فى الارص الشبيهة لحلیبعتة الشجر 
هی ذات نفس لانه لا يمكن أن تکون ميتة وان تفعل هذه الافاعیل 
الحجيبة العظيمة فى الارض فان كانت حية فانها ذات نفس لا ال 
فان كان عذه الارض ER‏ النى هی صنم Ir] Ko‏ فبالعری أن 
يحون تلك الارض العفلية حية ایضا وان یکون هى الارض الاوك وان 
یکو هذه لارض لرصا انید نتلك الارص شبيية las‏ ولاشیاء التى فى 
العالم الاعلى كلها ضياة لانها فى الصوء لاعلى وكذلكى کل واحد 
منها يرى الاشياء فى ذات صاحبه فصار لذلکی كلها فی کلها وصار 
الكل فى الكل والكلّ فى الواحد والواحد متها هو الكل والنور الخذى 
يسنج علیها لا نهاية له فلخلکی صار کل واحد منها عظيها وذلك أن 
الكبير منها عظيم والصغير عطيم غذئک ان الشمس التی هناك هى 
جميع الكواكب وک کوکب منها شمس ایضا غير ان منها ما يغلب 
الكوكب فيسمى کوکباء وقد برى کل واحد متها فی صاحيهة ویر 
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Zas > فى واحد والواحد بيرى ق كلهاء فهناك حركة آلا انها‎ b 
حضةة وذلك انها ليست تيدأ من نیء وتنناعی إلى سی: ولا ھی غير‎ 
البرک بل هی الماعرک وهناك سكون نقی حص ولیس ذلك السکون‎ 
حرکة ولا هو حاط بالجركة فهناك الحسی النقی احص لاتم لیس‎ A 
من‎ al, 3% لیس هو بحسن وألا هو شحبد العبع‎ Ash مولا من‎ 
ق الارض وذلك ان كل وال‎ PET تام ا‎ u الاشياء النی هناك‎ 
متها نابت تام فى الشی- الذى قوت وحيوته ف للوهر غير انه يعلى‎ 
کالفوی البدنية وليس هناك للشىء غير الوضع الذی هو فيه وذلك أن‎ 
ایضا»‎ Kar الحامل عقل والحمول‎ 
ومتاك ذلك هذه السماء الواقعة تحت احش فانها نير مصيئة وضورعا‎ 
تلکوا کب فیها < و کل واحد منها فى غير‎ 
كالاشياء‎ IS موضع صاحبه ق السماء وكل واحد منها جرد ۵ فقط ولیس‎ 
فف رایس‎ Ss E ال رح انب فان کل جوع متها‎ md النى‎ 
ليو فعى رایت الكل واذا ریت الكل قفد ریت لزع وذلکه أن وهم‎ 
lau SO على الكل‎ [fe] احدها يعع على لوه الواحد ونظره یقع‎ 
å یی كان له بصو مثل بسر النقوس وان حديک البصر كان یبصر ما‎ 
اراد صاحب البصر إن يصف بصر العالم الروحف وان‎ Lil, بطى الارض‎ 
EL بعلمنا أن بر اعل تدك العالم حان سرح لا یفوته سیه ممّا‎ 
والتظر الى تلح العالم وال ما فيه ليس بتعب ولا يشبع القاظر من النظ‎ 
إل‎ 
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اليه فیمیل عنه الحركة لان الیصر هناك لیس يتعب nie‏ فجتناج ال 
السکون لترجع قوة النظر اليه باحرکة والناظر هناك لما نظر ال بعص 
الاشياء فيستحسنها Scan‏ بها لکنه انما بنظر الیها كلها كما هینا ينظر 
واحد! منها فيس كسنه Sl,‏ به فالاشياء الى هناك لا تنفد ولا تنقص 
ولا يمل الناظر اليها ولا ینفد اشتياقه منها فان المشناف اذ! نفد 
شوه فى الشىه حقره وفرع Dio lb‏ من النظر اليه لک الناظر اليها 
أعنى الى تلك الاشياء كلها كلما طال نظره الیها آرداد بها تجب واليها 
شوق فينظر اليها بنظرة لا نهاية لها" 

وانما جعل الناظر لا يشبع ف النظر اليها ولا يتعب عنها لانها لا تتغير 
عن حسنها بل كلما رأها الناظر ازدادت عنده حستا وجمالا وليس ف 
احیوة النی عناك تعب ولا نصب لانها حيوة KAE‏ عذبة والشىء ذو 
الحيوة الفاضلة ليس يتعب ولا یدخل عليه الال لانها 2 توق ihs‏ منذ 
ایدعصت غير ناقصاة ولذلك لا ناج أل النصب والنعب» وانما wet‏ 
تلك اتکی من الحكمة الاولى والجوعر الاول من الحكمة لا أن جور اول 
ثم الحكمة بل لجوعر هو الحكية والائیه الاولى فى لإوعر ولشوهر هو لمكم 
لا انع جوفر ل حكمة كما يكون ف لوار الثولق بل Bl KEN‏ 
والحكمة نی۶ Ant,‏ فلذلك صارت تلك الحكمة اوسع من كل حكمة وقی 
حكمة الحم واما الحكمة التى ف العفل فانما هی مع العغل؛ اقول أن 


و 


العقل بدا اولا ثم بدا حکمته مغل [Et]‏ ما قيل فى المشنری a‏ 
مع لذّاته ولذلك انه یذکر اولا للّ انه قم یذ کر عقوینه » 

والاشياء السماوية والارضية انما هى اصنام ورسوم للاشياه النى فى 
العالم الاعلى ولذلك صار ما هناك منظرا جیبا لا براه الا اصل السعادة 
ولشدود وعم الذین اجتهدو فى النظر الى ذلك العالم قاما عظمة AK‏ 
الاوك وقوتها فن الذی يقدران براها وبعرفها RS‏ معرنتها وذلك لانها حكة 
فيها جبیع الاشياء وقدرة ابدعت الاشیاء كلها فالاشياء كلّها فیها 
وق غير الاشياء كلها لانها علخ الاشیاء العقلية وللسيذ غير انها ابدعت 
الاشیاه العقلیة بلا تمسط وابدحت الاشیاه الس بتمسط العقلیة 
والاشياء کلها تنسب اليها لانها هی عل العلل وحم الحكم كما قد 
WIE‏ موه 

فان كانت ac‏ الاول A‏ العلل فان كان کل فعل تفعله معلولّها 
ينسب الیها ایضا بنوع ارقع وافصل» وما شرف العالم الاعلی والاشياء 
النى فيه واشری منها واجثل لک التی ابدحتها لانها ھی شرف کل 
شرفي“ وان يقدر على النظر ال ذلك العالم الا آلمره الذى استخری عقله 
حواسّه وهو افلاطون الشريف الالاعى فلا يعرف الا بأنه Jat‏ فقط؛ وهو 
الذى قد اعتاد أن يعرف الاشياء بنظر العقل لا نطق وقياس Lis‏ 
حن فلم ترص انفسنا بالنظر ال حسن ذلك العالم النورى وبهائه لان 
لش قد غلب عليتا فلا تصدى ل بلاشياء لاني فقط فلذلك 


Me 
ان العلىم انما هی اراء قد استخوجت من قضايا وأنه لا مكن أرن‎ Ub 
علم ما الا لسع الغضايا واستنباط النتاتج منها وليس ذلك‎ DV] یکون‎ 

كذلك فى جميع العلوم التى ههنا؛ 
ولك أن علم الاواتل الاولى النعية الوأضحة بعلم بغير وضع القضایا لانها 
هی القضابا التى تستنیظ الننائي منها فان كان بعص العلوم فى ذا 
العالم ينال بنفسه بلا سىء آخر le‏ ان العلوم العالية والارا- السامية 
لا تحت الى القصایا المفيضة الى درک AR‏ انما يدل ÄR‏ عناك بلا 
خطا ولا کذب الب انیا بلا توشط كما قلنا لانهما لا يفعا لا على 
سید متوسط وایضا لا allen‏ سی2 غریب ولا عرض كنا خالل العلوم 
عهنا الاشياء الارضيّة فلا تدرك ادراکا صجا ولا صادقاء فى شك فى 
ذلك العا وانه على عذه الصفة التى وصفتاعا فاتا تاركو وراي لثلا نشغل 
انفسنا مجادلته فندع إنساق on LIE‏ حقائق الاشياء وصدقها» 
ونرجع أف ما كتا فيد من صةه العلوم التى فى ذلك العالم وكيف تنون 
فنغول أن افلاطون الشوبی االاعیی قد رأَى ذلك العالم بروید الععل 
ووصفد وذكر العالم الکائن هناك وار العلم هناك ليس هو بشی- من 
سىة ولم يصف كيف يكون ذلك وادما ثرك صفته على عبد منه واراد أن 


نطلب دن ذلك yasin‏ عند بعفولنا فیدرد منا من كان لذلك إعلاء 


فى العالم الععلی 
فنحن واصفون كيف العالم هناك وجا ن مھ قبلنا من هینا 


to 


فنقول إن کل مصنوع انما يكون ڪکة ما صناعیا كانت ام طبیعیا ومیدا 
Ir‏ صناعة تلا فى صنع الاشياء RKE,‏ ايضا صنائع لا حالة فان كان 
هذا على ما وصفنا رجعنا ul‏ أن جميع الصناءات يكون ق حكية ما 
وقه ينسب الصنع ايضا إلى لكيه الطبيعية لانه انما Dir]‏ كى 
الطبيعة ویتشبه بها ولك الطبيعيّة لم تنركب من الاشياء لکها Bug‏ 
Amt,‏ ولیست بواحد مركب من اشياء كثيرة لكنها تنبو من الواحد ال 
lt‏ فان جع( جاعل هذه ك الدلبيعيّة من RER‏ الاول اكنتفى بها 
ولم تح الى أن بترق ال حکنة اخری لانها حینشذ لا تكون من E>‏ 
اخری هی اعلی ولا تكون فى سىء آخرء فان جعل Jela‏ القوة المضرجة 
للصتاعة من الطبيعة وجعل وق عذه الطبيعة نفسها ففلنا فى این 
هذه الفوة الطبيعية خانه لا خلو من أن تکون من ذاتها او من غيرها 
قارع كانت هذه الغو من الطيبعة نفسها وقفنا ولم تَر ال شىء اخر 
وان أبوا قلف E‏ قوة الطبیعه مج من اتعقل قلنا ان کان 
العقل ولت ac‏ فانه لا جخلو اما ی یکوین تمد النی فى العقل من سىء 
dei „st‏ منه واما من ذات العقل فان قالو ان العقل ولد الحكية من 
ذاته قلنا أنه لا جکی ولیس كذلك العقل لانه SET‏ حك من RES‏ 
الاول وانما عى صفلا فيه لا جوهرء فان كان هخا هكذ! قلنا ان Ex‏ 
احق هی جوعر al‏ اسف هو حي کل uf‏ > انما انتدعصت 
من ذلك لدوهر الاول وكلّ جوهر حف انیا ابتدم من تلك الحكياة 
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La‏ ولذلکه صار کل جرعر ليس فيه EK‏ لیس ججوعر خق غير انه 
وان لہ يكن جوهر قان Ù‏ کان مبتدحا من RR‏ الاو صار جوهرا مرسلا؛ 
فنقول اند لا ينبغى أن يظنّ D‏ أن جوعر الاشیاء النى فى ذلك 
العالم بعضها ارقع من بعص ف لوجر ولا ان بعضها اشرف صورة من بعش 
7 بل الاشياء التى عناك كلها صورها حسنة شريغة وعى متل 
الصور التى يوقم المتوقم انها فى نفس الصانع احكيم ولیس صورها 
pas‏ مسورة فى حائط لکنها Lift]‏ ضور ق WU‏ فلذلك مهاه الاولون 
Kt‏ ای الصورة النى ذكرها افلاطورى الشویف انات وجواهر؛ 
ونقول أن A‏ المبصرين قد کانوا روا بلطف اوعامهم عذ! العالم 
العقلی والصور النى فيه وعرفوها معرفتز Ra‏ اما بعلم مكتسب واما 
بغريوة وعلم eb‏ والدلیل على ذلك انهم كانوا اذ! ارادوا أن یصقوا 
شيا بیو ککمة فجن ale‏ وذلی انهم لم يكونوا يرسمينه رما URS‏ 
موش بالعادة التتی رژیناها بكتب ولا کانو بستتجلون القضابا والاقاوبل 
ولا الاصوات والمنطق قیعبرون به Lie‏ فى نفوسهم ال من Boll‏ من الاراء 
dal,‏ لکنهم کانو! ینقشونها فى جارة او فى بعص الاجسام فیصیرونها 
اصتاما» 
وذلك انهم کانوا اذ! ارادوا أن یصفوا بعص العلوم نقشوا له صنما واقاموا 
تلناس LIE‏ وکذلکه کانوا یفعلون فى سائر العلوم والصناءات اعنی آنهم 


1 ۳ } نقد © لکل gm‏ من الاشنياء 5 > < Er‏ لمعه وا Ex, un‏ تابن 
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ویقیمون تلك الاصنام فى قیائلهم قتکون لهم كانها کتب Ai‏ 
وحروف عر وعلى هذا كانت کتبهم تى قید,ا فيها معانيهم ووصفوا 
بها الاشیا»» وانما فعلوا ذلك لانهم أرادوا أن يعلمونا أن لكل حكية ولکل 
نىء من الاشياة صنما عفليا وصورة عقلية لا هييل لها ولا حامل بل 
ابدعت جميعها As‏ واحدة لا بروية ولا فكر لان میدعها Sl,‏ 
ميسوط يبجع الاشیاء المبسوطة دفعة واحدة بائه فغط لا بنع اخر 
من انواع العفل» وكانوا يمتلورى من تلك المثل ايضا دالاصنام اصناما ZEN‏ 
دونها فى النقا- واحسی وانما فعلو! ذلك لانهم ارادو! أن یعلمونا أن عذه 
[io]‏ الاصنام اس Km‏ انما ى مت لتلى الاصنام العقلیة 
الشريفة وما حسی أن بعلمونا وما أصوب ما فعلوا ولو أن احدا ILD‏ 
الفكر والروية ف العلل التى من اجلها فعلو! ذلك وکیف نالوا تلکه 
العلل التجيبة تحب منهم وصواب اراتهم؛ فان كانوا هولاء الرهط املا 
للمديم لانهم مثلوا الاشیاء العقلیة واخبرونا بالعلل التی تالوا بها 
الاشياء العالية ثم متلوها باصنام غليظة واقاموز الاصنام اعلاما کانها 
كقبٌ تقر فباكَوَى أن نحجب من الحكمة الاول الميدعة لملواعر ق غاية 
الاثغان من غير أن تروق فى العلل كيف ينبغى أن يكون کر میکح 
منها متقنا حسنا لانها Kyle‏ فى الحكمة والفضيلة والحسن بالهویتة نقط 
وبالهوية ابلح البارى سبحانه الاشياء وسیرها متقنة حسنة بغير روية 


ولا فحص عن Me‏ اخسن والنقاء» والاشياء النی يغعلها الفاعل بالروبة 


Ma 


ya‏ عن علل التغاء والحسن لن تکون متفنة حسنة مثل الاشها 
التی تكون من الفاعل الاول بلا روبة ولا فحسس عن علل الكون والنفاوه 
داحسی مى لا يحجب من قدرة ذلى ليور الشريف العالى انه EA‏ 
الاشياء بغیر روي ولا wat‏ عون عللها بل !ديا ابدعها باه تقد فنیته 
هی عل العلل فلخل انیته لا تحني فى ابدام الاشي- إلى القحص 
عن عللها ولا عن ER‏ اخسن فى دينها وابعائیا لاته علّة العلل دما 
قلنا آتفا مستغنية بنفسها عن کل e‏ دل روية و دل Cuasi‏ 

ون ضاربون لقولن هذ! متلا قابلا لوصفنا Sr‏ أده فد أتعف ادونل 
الاولین على أن هذا العالم لم يكن بنعسه ولا بالبخت بل اما كارن من 
صانع حكيم فاضل غير انه ينبغى لنا أبن نفحس عن zuo‏ هذ! Do]‏ 
العالم عل روا أولا الصانع لما اراد صنعته وفكر فى نفسه أنه بنبخی 
أن جخلف ولا ارضا فاتمة فى السط من العالم ثم بعد ذلى لب" 
فیکون فوی الارض تہ خلقف عواء فیجعاه فون الماء ثم خلف ار 
وجیعلها فوق الهواء قم خلف سماد وججعلها غوف النار rs Ay‏ 
الاشیاء تم خلف حيوانا بصور ختلغة ملائمة لكل حى منیا وبجعل 
اعصاءها الداخلة ولشارجة على الصفة Lake AN‏ ملاثية لأفاعيلها 
فصور الاشياء فى ذعنه وروا ع اتقان عليه تم ابداً خلف guud‏ 
واحد! فواحد! كنصو ما روا وفكر أولا فلا ینبغی أن يتوقم متوقم RD‏ 


الصفة على البارى الحكيم من شأنه لانه ذلك حال غير مكن ولا يلاثم 
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لخلك لجوعر الننام الفاصل الشريف ولا مکی ان بيغول ان البارى روا ارلا 
ف الاشياء كيف ببدعها ثم بعد ذلك ابدحها لانه لا خلو ان یکون 
الاشياء المروآت اما خارجة مته واما داخلة فيه قان کاتت خارجة مند 
فقس كانت قبل أن یبححها ون کانت داخلنة فيه فاما اوی تکون غیره 
واما أن تکون هی دو بعینه فانه لا تاي اذى فى خلف الاشياء ال 
روية لانه عو الاشياء باه عل لها وان كانت غير فقد القى مرقبا غير 
مبسوظ وعذ! حال » 

ونقول أنه ليس a‏ أن بقل ان البارى روا ف الاشياء اولا قر ابدعها 
وذلك أنه هو الذى ابدع الروياة قكيف يستعين بها فى ابداع الشىء 
وهی لم تكن بعک وهذ! A‏ وتقول اند هو ال Kylie‏ لا توواً ایضا 
ويجب من ذلك ان يكون تلك الروية ترا هذ! إلى ما لا نهاية له وعذا 
“حال ققد بان وسخ عق قل القائل ان اليارى عر وعلا ابجع الاشياء 
من غير روية ونغول أن الصتاع افا Šano bobl‏ نید روا Dot]‏ فى ذلك 
الشىء ومتلوا ما فى نغوسهم مما Sof,‏ ينوا واما أن يلقوا بابصارهم على 
بعص الاشياء لشارجة فیتمتلو! اعمالهم بذلك الشی- فاذ! عملوژ فاتما 
يعلونه بلاید‌ی وسائر االات واما الیاری فان إذ! اراد فعل سیء فان لا 
ملق تفسه وا aka E‏ كارع مده لانه نم یکی شیه يل 
أن يبحع الاشياء ولا یتمقل فى داته لان ذاته متاق كل شیه فالمثال 


لا يعمل ولم جحتم فى ابداع الاشبياء إلى آل لاند هو عل الآلات وهو 
#5 


fve 
فيما ابدعه ال شیء فى ابداعه؛ فما اذا استبان‎ Li الذى ابدعها فلا‎ 
قبح هذا الغو وانه غير مكن فانا قاتلون انه لم يكن بينه وبين خلفه‎ 
متوسط بروی فيه ويستعين به لکنه ابدم الانیاء بانه فعط» واول ما‎ 
أبدع وول ما أستنارت منه وظهرت قبل الاشياء كلها یکاد ان تنشید بد‎ 
لشدّه قوتها ونورعا وبسطها قم ابجع سائر الاشياء بتوسط تلك السورة‎ 
العالم الاعلی‎ L كانها قاثمة بارادتها فى ابداع سار الاشياء وعذه الصورة‎ 
أعنى العقول والانفس ثم حدت من ذلك العالم الاعلى العالم الاسغل‎ 
وك ما فى هذا العالم هوفى ذلك العالم‎ Raad وما فيه من الاشياه‎ 
الا انه هناك نغ حص غير ختلط بشید غریب فان كارن هذا العام‎ 
مختلطا ليس بنقى حص فانه يتفرق ويتصل فى صورة من أوله الى أخره‎ 
ثم قبلت صورة لاسحلعسات نم‎ AS وذلك أن الهیول تصورت اولا بسورة‎ 
قبلت من تلك الصوره صورةٌ اخری ثم قيلت بعد ذلی ور بعد صور‎ 
g فلذلك لا يمكن لاحد أن يرى الهيون لانها قبلت صورا كثيرة‎ 
I bel خی نها لا يئانها ىه من‎ 
u "تم كناب أتولوجيا بعون الله تعال وحسی‎ 
وهذه آخر كتاب اقولوجيا للفيلسوف‎ 
ارسطوطالیس‎ BY 
الیوناق‎ 
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ذكر روس المسائل التی وعد كيم بلابانة عنها فى كتاب اقولوجیا وعو 
القول بالربوبية تفسير فرفوريوس الصورى وترجّمه عبد السج art‏ 
ER‏ 

ف i‏ النفس اد! كانت ف العالم العقلٌ GS‏ الاشياء تذكر 

فى أن کل معقولٍ انما يكون بلا زمان لان کل معقولٍ وعقل فى حيو الدهر 
لا فى حر الومان بل لذلك صار Jaai‏ لا تاي الى الذكره 

فى أن الاشياء العقلية النى فى العالم الاعلى ليست u‏ آلومان ولا 
وت ui‏ بعد سىء ولا تقبّل Zell‏ فلذلك لا تاج الى الک 

فى النفس وكيف ترى الاشياء ق العقل؛ 

ف ان الواحد الکائن بالقو: هر کثیر ق سىء آخر لأنه لا يقوى على قبوله 
aK‏ دقع واحدة » 

فى العقل وهل يذكر ذاثه وعو ق العالم الاعلى» 

ف المعرفة وكيف يعرف العفل ذاته آتراء ألما يعرف ذاته وحدّه من غير 
أن بعرف الاشیاه أو انما يعرف ذاته والاشياء كلها معا لانه I‏ عرف 
ذانه عرف الاشياء» 

ف النفس وكيف نعقل ذاتها وكيف تعفل سار الاشياد» 

في النفس LET,‏ ادا كانت فى العالم العمل الاعلى توحدت بالعقل» 

فى الذكر ومن این بدو وال يسوي الاشياء ال المكان الذي هو فيد» 


فق الذكر والمعرفة Š ii,‏ 


vi“ 

ف أن الاشياء كلّها فى الوم غير انها فيه بنوع نان لا بنوج أول» 

غ النفس وانّها اذ! كانت ف العالم العقلى ua‏ ترى شیر لاص بالعقل» 

ف ان لشواهو الفاضلة الشريفة لیس من شأنها ال کر 0 

ق الذكر وما هو وکیف هئ 

ق العفل وان المعرفة عناک دون هل وثیهل تخر العفل هناکی» 

فى النفس وان ذكرّها للاشيء كلها فى العالم الاعلی عو ى القوة Is‏ 

فى الاشیاه الى نوی بها الاشیاء العقليّة اذا كنا عناك هو الذى نفخص 
wie‏ اذ! كنا ههنا؛ 

فى „SUR‏ وات اتما هو بدیه من السهاء» 

ق فضائل النفس وان ذكرها فى اليماء» 

فى الکواکب وهل تذكر بعص ! لا شیباء» 

ف النفس الالافية الشریفد» 

ف اه لیس للكواكب منطق ولا فكر لاتها لا تطلب شية 

ف الكواكب وإنها لا تذكر الاشياء الحسية والععلية وانها لها علوم 
حاضية فغط ° 

ق اه لیس کل ما كان له بصو كان له ف کر ایضاء 

ف المشترى وانه لا یکره 

ف النیرین واتهمانوان ۱ je E‏ وجل EI,‏ مثل النفس الكلية» 
ی الیاری je‏ وجلل ونه لا ناي أل الذكر لان الذكر غيره» 


iv 


فى نفس العالم كله وانها لا تذكر ولا تفکی 
ف الانفس التى تفکی 
فى الطبيعة العقلية وآتها لا تذكر وان الذكر للطبيعة الطبيعية؛ 
فى الفکر وما هو" 
فى أنّ هذا العالم لا gr‏ بين الاشیاء الحاضرة والأتية» 
ف التدبير وان الكلى غير مديرء 
غ ان الذكر والفکر وما أشبهها اعراص» 
فى الفصل الخی بين الطبيعة وبين حكم الكل » 
ف لن الطبيعة تما هی صنم كم الكل A,‏ للنفس سغلاء 
ف الو وان بين الطبيعة والعقل» 
ف الوم وأنه فصيلة عارضة يعطى الشىء الم أن يعلق الاثر الذى أثر فيب 
ف العفل sil‏ فعل ذا وكون EIS‏ 
ف العفل وان له ما للنقس لان العقل هو الذی افاد النفس قوتها وان 
الشیء الذی تون النفس وصیرته فى الهيولى هو الطبيعة» 
ف الطبيعة Lelo‏ تفعل وتنفعل وان الهيوف تنفعل ولم تفعل وان النفس 
تفعل ولا تنفعل وأما العقل فلا یفعل فى الاجسام» 
ف معرفة الأسطقسات والاجرام وكيف يحبرها الطبيعة» 
فى القن واه dad‏ العفل والبرعان Jad‏ النفس؛ 
ف نفس الكل واتها إن كانت لم تذكر فلم تكن فى خير الدع 


۴ب 

فى انم كيف صارت انفسنا فى حير الزمان ولم يكن النفس ق حير الومان 
بل صارت فاعلة للومارن» 

فى الشىء الذی بولد الزمان وما هو 

ف العفس AL‏ وأنها غير واقعة تحت الومان وما يقع نت الومان أنارعاء 
ق النفس الكلية وانها ان كانت تفعل الشیء بعد آلشی- قلا حالة 
انها حت الومان آم 5-8 حت الومان بل الاشی: المشتوكة عى 
تحت الزمان > 

ف أنّ الكلمات القواعل تفعل الاشياء معا وليس ق الکلمات المنفعلة آن 
تنفعل الانفعال كله معا لكن الشىء بعد الشىء» 

ف الكلمات الفواعل Ledia‏ غير المنفعلة وما الشىء الاو 

ف أن شرم الشىء الاول هو الفاعل وأنه eba Jai LÄ‏ 

ف النفس واتها das‏ ما KE‏ ون الشىء الذی يفعل شياً بعد سى' اما 
هوق الاشياء الحسية» 

فى أن الهیول غير الصورة وان الشىء المركب منهما ليس مبسوط 
الصورة فقط » 

ف التفس وأنها داثرة ليس لها من مركزها ال الداثرة ابعاک» 

فى له إن كان لخير الحص الاول مرکرا فالعقلٌ hilo‏ لا تتصرك فان 
التفس Se TE‏ 

ق النتفس وأنها تاصوکه شوقا ال نىء Ledio‏ تولد الاشیاء» 


Ivo 
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فى ان حركة هذا N‏ حركة مستديرة» 
ف القكر وما اله يكون فينا بومان وان روس كت 5 


ف الغوة الشهوانية وكيف تهيم الغضب» 


با 


ف أنه رما اضطر المرء الى أن يقول fabl‏ كثيرة حال من اجل حوائتج 
البدن ومن أجل جهله باخيرات: 

فى أن المعاناة اّما تکون فى الشىء العام وان اطلای المعاناة LË‏ 
يكون فى الشیء الافصل؛ 

فى المرد العاجز الطاخ وين أين القوى يعرف وما المرء الفاضل وما المره 
الوسط الذی ليس ghall?‏ ولا بالطال ٠‏ 

ف البدن وهل له حيوة من ذاته ام الحيوة التى فيه اما B‏ من الطبيعة» 
فى البدن اللتنقس وكيى Ae‏ وبنفعل وكيف نعرف سین ذلك بلا انفعال مناء 
فى اجزائنا وما عى وما الاجوا التی فينا ولیست لناء 

فى ان الالم اتم هو للحى المركب من اجل الاتصال ون الشىء الذى 
لم يتصل بشىء آخر فهو مکننی بذاته > 

فى معرفة الآلام كيف تكون وأنها انما تحدت من اجتماع النفس والبدن» 
فى الالم sh‏ وما كل واحد منهما وما Az‏ 

فى الم وكيف چش به الحى والنفس غير واقعاة تحت الالم» 

فى الما عو اذ كان الوجع غيرٌ واقع على الققس وان كان لا يكون 
آلا مع النفس فکیف اجد الوجع فى ذلکی؛ 


iv 

فى الحواس Leib‏ غير قابلة للاثار الموثرة» 

فى الشهوات البدنية Lels‏ ابا حدت عن اجتماع النفس وائبدرن 
Lesio‏ ليست للنفس وحدها ولا هى لليدن وحده» 

فى الطبيعة وانها احدثت فى البدن شيا ما يكون غيه الانار والالام» 
فى الشهوات وهل فينا شهرة Ay‏ وشهوة طبيعبية» 

فى الطبيعة وانها غير البدن» 

فى الشهوة وان بددها هو البدن المركب بنوع من أنواع الت ركيب“ 

فى الشهوة وان البدی هو تفذمته الشهوة l‏ 

فى الهوی وه من حير البدن الحیواق والشهوة من حير الطبیعة: 
والا کتساب من > النفس» 

فى النفس وان الشهوة غربوة فى الطبيعة» 

فى الشهوة التی فى النبات وأن کانت غبر الشهوة التى فى الحيوان- 
فى أنه عل فى الارض شهوة وان كاتنت قبا هی» 

فى الارض وعل هی ذات نفس فانها وان کدنت ذات نفس قلا حال 
ها حیوان أيضاء 

فى لواش وعل يمكن ی أن س بغیراداة وهل كانت واس حاجة ما" 
فى الفواعل وانها لا تشبه المنععلات ولا يستحيل Sub‏ الفواعل إلى 
Sub‏ المنفعلات » 

فى الاشياء الواقعه حت البصر وكيف تبصرها النفس» 


ivv 


فى احس وانه لا يكون الا من اجتماع النفس والهواه ففطٌ لكن ینبغی 
آن یکون شید آخر یقبل الاثر وما الاق وکیف بکون اهش» 

فى احواس البدنية وانها تکون بالالات RT‏ 

فى التمييز وما بين الاشياء الممیوه وبين الاشياء الوافعة لحت النمییز 
والمانوسط بينهماء 

فى الس وانه کاشادم للنفس واه لا يكور ال بتوسط اليد“ 

قى السماء وهل للسماة والکواکب حش ام لاء 

فى الكل وان ليس له حس بل LSI‏ جس بأجوائه ؛ 

فى اْلاطون وما ذكر فى کتابه الى طیماوس؛ 

فى ات لا یکدفی الانسان فى علم تحسوسات بالعسائس الا أن يكون 
النفس نتم بخلکی» 

فى الوق والسگر وكيف بحون وکیف س القمر والکل لا حش ولا 
شىء من öl‏ 

فى الارض وهل تخس كما حش الشمس والقمر وای الاشياد حش» 

فى النبات وانه من حيز الهواه» 

فى القوة المولدة وإنّها فى الارض واتها تعطی النبات سیب النیت 
وارن النبات انما هو بمنزلة لجسم للقوة المولدة» 

فى جسم الارض وما الشى: الذى بعطیه النفس فليست الارض انا 
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می الارس وان فيها Kits Ha‏ جر Mas Al‏ وهو الذى سمي 
الاولون ذامطر» 

فى lt‏ هوه الغصب Biia‏ فى سائر البدن ام هی فى جر 
من اجزائه» 

فى أن الشهوة فى الکید وکیی هی LUS‏ 

فى الغصب وابن مسکنه فى اليحن؛ 

فى الشجر لم عدمت قر الغصب ولم يعدم 5 النبات؛ 

فى النيات وان لكل نبات شوقا ماء 

فى الغضب وانه ليس فى العلب؛ 

فى النفس البهيمية ولم صارت إذ كانت تمام ll‏ أده لا ديعى له 
sit‏ عند مقارقة النفس الناطفة e At‏ 

فى النفس البهيبية وعل تغارف اليدن غارف النعس ab‏ 

فى ضوء الشمس وكيف يغيب مع غيبوية الشمس؛ 

فى النفس السفلية وهل تذقب ال النفس العالية ام تفسد» 

فى الالوان والاشكال لجرمية كيف حذث وكيف تفسد وهل تنفسد 
ال الهواء ام لاء 

فى النفس وقل يتتبعها الثواى اعی النفس البهيمية ام لاء 

فى الکواکب وان لیس لها ذکر ولا لها حسائس» 

فى الاشياء الکاتنة بالرق والعراكم ec‏ 


fvi 
عى القواعل والمنفعلات الطبيعية والصناعية والکائنة فى العالم»‎ 
وينفعل منها وان اجراء العالم يفعل‎ Se) فى العالم واد یفعل فى‎ 
taad بعضها فى بعص ويتفعل بعضها من بعص بالقوى الطبيعية الى‎ 
فى حركة الكل وإنها تفعل فى الكل والاجراء»‎ 
am فى الاجزاء وما الاشياء نی تکون من فعل بعضها فى‎ 
فى الصناءات واعمالها وما الشى» الذى يطلب فى الصناءات»‎ 
فى ححركة الكل وما آلذی تفعل فى ذاتها واجوائها»‎ 
فى الشمس والعمر وما الذى يقعلان فى الاشیاء الارضية وأنهما یفعلان‎ 
فيها غير فعل احبر والبرد»‎ 
فى الکواکب وأنه لا ينيغى ان نضيف احد الامور الواقعة منها على‎ 
أل أرادة منهاء‎ SE الاشياء‎ 
فى الکواکب وانا إذ! كتا لا نضيف الاسور الواقعظ على الاشياء منها ال‎ 
تفسابية ولا الى علل ارادية فکیی يكور ما‎ Me علل جسمانية ولا إلى‎ 
بكون منها؟‎ 
فى الكل وانه واحل > حيط جمیع احيوان»‎ 
فى الاجسام الجوئية وأنها اجوله للل وأنها تنال من نس الکل»‎ 
فى الاجسام التی فيها تفس غير نفس الکل واتها تقبل الآثارمن داخل‎ 
ومن خارے؛‎ 
فى الکق واه جس بالم جوگی القریب منه والبعیک»‎ 


A. 


فى الاجزاء وكيف یلم بعضها بالم بعص؛ 
فى الفاعل الشبيه بالمتفعل وان لا یلم الفاعل من المنفعل ما دان 
شبيها به كما يكم الفاعل الذى لا يشبهه وما آلشی: اللذیف AU‏ 
فى ای وكيف يدخل افاعیله الضور بعضها على بعص والعى oh,‏ 
فى الكل وان فيه EIl‏ شبيهة بالغسب؛ 
فى الاجواء وان بعضها يفيت بعضاء 
فى انحیوان وكيف يغتذى بعضها من بعص» 
ف الكل والاجواء ep‏ ت الاجوا: ما olas‏ بعضها بعضا والکل متفف 
لا یتصاد ولم صار تضانٌ ف الاجواء؛ 
فى الاجواء وکیف اتفغت بالكل وى متضاذة ومتل فلك JÉ‏ صناعة الیفس» 
ق الاشياء السصاويةة وأتها قواعل ودلاثل» 
ق العالم وانّه هو الذى يشاكل الکواکب وانه هو الخ‌ی ينفعل منها 
فهو اذا الذى لا یثیت ف ذاته» 
ف الامور الثتية الينا من N‏ 
فى الامور الى لا أن الينا منهاء | أ , 


فى اشحال الکواکب وان IK‏ لها ی المشكلة من تلك الاشكال» 
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Die folgenden Bogen enthalten die Arabische Uebersetzung 
eines einst weit verbreiteten, doch im Griechischen nicht mehr 
vorhandenen Pseudonyms des Aristoteles, die sogenannte Theo- 
logia Aristotelis. 

In der Arabischen Literaturgeschichte hat der Titel uthū- 
ludjija zu nichtgeringem Wirrwarr Anlass gegeben. Eine Theologia 
gabes bekanntlich von dem Neoplatoniker Proklus(geb.412n.Chr.). 
Dies Buch war iws Arabische übersetzt unter dem Titel ath- 
thaludjija, vergl. Ladji Chalfa V, 66, und Wenrich de auctorum 
(iracenıum versionibus 288, dagegen sucht man unsere Theo- 
logia als vom Aristoteles herrührend in der grossen Anzahl 
der echten und unechten Aristotelischen Werke, die von den 
Arsbern übersetzt waren, in der Ausgabe des Hadji Chalfa 
von Flügel vergebens Zur Entschädigung finden wir in der 
grossen von Wenrich aufgeführten Zahl aristotelischer Werke, 
und zwar in dem Nachtrag aus Hadjı Chalfa zum Dschemä- 
!uddın, pag. 162, cin Buch abulüdjiä als Apologetik übersetzt, wel- 
ehes Wort Dschemäluddın und ihm folgend Casiri bibl Arab. 310 
athuludjija theologia liest. Wenrich folgt freilich jenen bei- 
len nicht, er hält die Apologetik fest, da die Theologia im 
Arabischen thälüdjija gelautet haben würde; indessen hoffe ich, 
lass nach dieser Herausgabe der Theologia über die Identität 
reine Zweifel mehr bestehen werden. (Vgl. Aug. Müller, Halle 73. 
Die griech. Philosophen in der arab. Ueberlieferung pag. 22 
u 53) Die Ichwän es-Safä nennen dies Werk ath-thäludjijjät 


heologica. 
Der bei Wenrich pag. 161 dieser Apologia vorhergehende 


Titel pag. 161 Kitäbu-l-kauli alä-r-rubübijja, welcher von ihm 
als ein Buch des Aristoteles reg! Pavılsias aufgefasst wird, 
muss mit unserem Titel combinirt und müssen beide zusammen 
als unser Buch aufgefasst werden: Das Buch von der Lehre der 
Gottesherrschaft, d. h die Theologie des Aristoteles. Es würde 
dieser so zusammengezogene Titel der Ueberschrift unseres 
Buches vollständig entsprechen. Rubübijja aber اتمم‎ 
zu übersetzen, möchte kaum angehen. Die genaue arabische 
Umschrift war thaaladjija und wurde dies Wort um den 
Hiatus zu vermeiden in uthulädjija erleichtert. Dass dem so 
sei, geht aus dem merkwürdigen Missverständniss des Mose 
Ibn Esra hervor, welcher unser Buch „Bedolach“ nenut, vgl. 
Steinschneider bebr. Bibliographie 1873, .م‎ 12: (b und th sind 
nur durch diakritische Punkte verschieden, das etwas kurz ge- 
rathene Alif kann leicht als d gelten, dann folgt das ü u. s. £) 
So wird aus dem missverstandenen Titel einmal ein Buch des 
Aristoteles über die Apologetik, ein andermal eins über das 
Königthum, ein drittes mal eins über die Edelperle und ging 
es als ein den Juden aus Gen. 2,12 besonders interessantes Be- 
dolach durch die jüdische Literatur des Mittelalters. 

In der Geschichte der Philosophie ist unser Buch schon 
längst bekannt, und es war eine der ersten Kundgebungen von 
den bei den Arabern noch ruhenden Schätzen Griechischen 
Schriftthums, als 1519 in Rom die freilich höchst vage ungenaue 
Paraphrase dieses Werkes erschien unter dem Titel Sapien- 
tissimi Aristotelis Stagiritae Theologia sive mistica philosophia 
secundum Aegyptios noviter reperta et in Latinum castigatissime 
redacta. Das Buch machte grosses Aufsehn in der damaligen 
Zeit und ward 1572 in Pæris von Carpenterius wieder publicirt. 

Es gehörte freilich die Kritiklosigkeit des Mittelalters, 
die bis in die neuere Zeit hinein reichte, dazu, dies Buch dem 
Aristoteles zuzuschreiben. Denn es ist eine durch Rede und 
Gegenrede durchgeführte Darstellung der Neoplatonischen Grund- 
lehre von einer Entwickelung aus Gott durch den Geist zur 
Seele, und von dieser auf die Natur und die Dinge, was frei- 
lich nicht ausschliesst, dass zumeist mit aristotelischer Methode 
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verfahren wird und wir viele aristotelische Hauptbegriffe, wie 
die potentia, actus und entelechie, wieder finden. 

Es wird deshalb dies Buch in der Geschichte der Philoso- 
phie mit der kurzen Marke „sicher unecht“ bei Seite geschoben 
und weniger beachtet. Muss ja doch die Geschichte der Philo- 
sophie die Hauptsysteme Plato und Aristoteles ganz besonders 
betrachten, und konnte sie sich bisher mit den späteren Misch- 
systemen nur wenig befassen. Man steht hier gleichsam vor 
einem Gebirge und fällt das Auge zunächst auf die Haupt- 
spitzen, während die dazwischen liegenden Höhenzüge weniger 
beachtet bleiben. — 

Ganz anders gestaltet sich aber die Frage, wenn der Cultur- 
historiker nach den literarischen Erscheinungen fragt, welche 
von grosser Bedeutung für die allgemeine Entwickelung der 
Menschheit gewesen sind, und bekommen von diesem Gesichts- 
punkt aus die einzelnen Phasen der Geistesentwickelung ein 
anderes Licht. In der die Jahrhunderte und Jahrtausende durch- 
laufenden Kette der Culturgeschichte zeigt sich uns ein ewiger 
Kampf zwischen Glauben und Wissen, zwischen Dogma, ge- 
wöhnlich Religion geheissen, und Eıkenntniss. Im Verlauf von 
Jahrhunderten kommt dann ab und zu ein Ausgleich zwischen 
diesen beiden, in der Brust aller Culturvölker ruhenden, Ge- 
walten zu Stande; das sind Sonnentage geistigen Glücks, die 
aber nur kurze Zeit dauern, auf dass von Neuem der Kampf 
der Gegensätze entbrenne. 

Der Neoplatonismus leiht den versöhnlichen Geistern zu 
einem solchen Aufschwung seine Schwingen, er ist dazu be- 
senders begabt, weil er mit seinen Vorstellungen von einer 
sinnlichen und einer idealen Welt der Ahnung des menschlichen 
Geistes von einem Urprincip Erfüllung gewährt. 

Als eine solche Zeit muss der Culturhistoriker die Regie- 
rung der Abbäsiden Härün ar-Raschid, el-Mämün und el- 
Mutassim bezeichnen, als die dem Islam unterworfenen 
Culturvölker wie die Bewohner Syriens, Mesopotamiens 
und Persiens, vom Druck des Dogmas erleichtert, in der An- 
eignung griechischer Wissenschaft alle die Zweiiel zu lösen 
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hofften, die im Islam durch die finstere Lehre der absoluten 
Vorherbestimmung auftauchten. 

In diese frohe Zeit wissenschaftlichen Erblühens fällt nun 
auch die Uebersetzung unseres Pseudonyms ins Arabische. Diese 
Theologia unter dem Namen des berühmtesten Philosophen schien 
all die Schleier hinweg zu heben, welche die Entstehung des All 
von dem einen Grundprincip aus verküllten, und dadurch einen 
Bund zwischen Religion und Wissenschaft zu schliessen. — 

Dieses sittliche und geistige Ringen währte auch noch lange, 
nachdem die Orthodoxie wieder die Oberhand gewonnen hatte, 
fort, und haben die Ichwän es-safä, die gelehrten Encyclopadi- 
sten des X. Jahrhunderts رز‎ die in ihren 51 Resäil das ganze Be- 
reich des Wissens umfassten, die Theologia des Aristoteles als 
ein Grundbuch der Philosophie anerkannt. 

Wir müssen es hier kurz aussprechen, es giebt keine 
Frage, sie mag das geistige oder das sinnliche Leben berühren, 
welche nicht von den Arabern in diesen beiden Büchern, nach 
dem damaligen Standpunkt der Wissenschaft, gestellt und gelöst 
woıden wäre. Von den Bildungsstätten des Orients, in Basra 
und Bagdad, wurden die Resultate der Wissenschaft in den 
Occident, d. h. nach Spanien, verpflauzt. Dass die Araber aber 
an der Dialectik, wie sie sich in dieser Theologie an die höch- 
sten Probleme wagte, und die Seele als den Mittelpunkt der Ent- 
wickelungsreihe (Gott, Geist, Seele, Natur, Dinge) wie einen Schö- 
Pfungsengel an die Pforte alles Werdens stellte, Gefallen fanden, 
ist als das Kennzeichen einer hohen Culturstufe anzuerkennen. — 

Wie ich in meiner Abhandlung (Orientalisten-Congress 
za Berlin II, 1—12) dargeihan, fällt nach der eigenen Uebet- 
schrift diese Uebersetzung in die Zeit el-Mutassims, 834—48, also 
in die Blüthezeit der arabischen Wissenschaft, als das Dogma 
von der zeitlichen, nicht urewigen, Erschaffung des Korans 
noch siegreich war. 

Wenn nun aber auch über die Zeit der Üebersetzung 
wenig Zweifel herrschen, so möchte die Bestimmung von der 
Abfassungszeit des Originals grösseren Schwierigkeiten unter- 

*) Vgl. Dieteriei, Philosophie der Araber 1876, S. 72. 
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liegen. Dieseiben zu lösen, wird nach dem Erscheinen der 
Uebersetzung dieses Buches, welches spätestens in einem halben 
Jahr stattfinden wird, wohl mehr die Sache der Philosophen, als 
die der Arabisten sein. 

Der Constituirung des Textes der Uthülädjija Auistätähs 
standen nicht unbedeutende Schwierigkeiten im Wege. 

Zunächst möchte ich hervorheben, dass das vorliegende 
Buch der erste Versuch ist, ein in der griechischen Literatur 
verlorenes, wichtiges Buch aus dem Arabischen zu retten. Da 
das Satzgefüge der indogerımanischen Griechen ein ganz anderes 
ist, als das der semitischen Araber; da ferner der Üebersetzer 
Naima selbst kein grosser Held war, und der Missverständnisse 
und Undeutlichkeiten durch unkundige Schreiber eine grosse 
Anzahl entstand, so waren die Schwierigkeiten nicht gering, 
un die verwickelten Gedankenverbindungen zusammen zu finden. 
Dazu kommt, dass es der Vorarbeiten für den philosophischen 
Sprachgebrauch nur wenige giebt. 

Mir standen nur drei Codices zu Gebote. 

1. Berliner Bibl. Spr. 741. Es ist dies die bei weitem 
beste und wichtig-ie Hlandschrift. Dieselbe zeigt einen sehr 
kleinen Persischen Schriftzug, zwar gleichmässig geschrieben, doch 
ganz vocallos.. Es möchte diese Abschrift etwa um 1600 zu 
setzen sein. Bei der kleinen persischen Schrift lassen dieselben 
Gruppen viele verschiedene Deutungen zu, dazu ist die 
Handschrift sehr vom Gewürm zerfressen. Sonst trägt sie 
Zeichen der Revision und ist somit offenbar der wichtigste 
Bestandtheil meines kleinen Handschriften-Apparats. Wir haben 
deshalb, um etwaige weitere Vergleichung zu erleichtern, in 
dem Text die arabischen Ziffern dieses Codex angeführt, — 

2. Paris. Mscr. Suppl. 1343. Eine wenig zuverlässige, am 
16 Rebi 934 in Chorasan vollendete Handschrift. Wenn auch am 
Rande hier und da Glossen des frommen muslimischen Copisten 
angeführt sind, um das gläubige Gewissen desselben zu beschwich- 
tigen, so beweist doch die ganze Copie, dass der Abschreiber 
mit philosophicis wenig bekannt ist. Die pariser Handschrift 
konnte mır gewöhnlicn nur bei Lücken in der Berliner Hand- 
schrift von Nutzen sein. 
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3. Murteza Gül Chän, ein junger Perser, welcher lange 
Zeit mein Schüler war und in meinem Hause lebte, liess mir 
aus dem Wakf in Tebriz eine Copie der dort befindlichen 
Handschrift machen. Die Schrift dieser Abschrift ist voll- 
ständig Neschi, ganz klar und deutlich, aber freilich auch von 
einem den Inhalt nicht verstehenden Copisten gemacht. 

Wir hoffen, dass mit diesem Buch ein grösseres Interesse 
für die Philosophie bei den Arabisten erwachen wird. Es ist 
ja gerade die Philosophie der Punkt, wo die Strömungen der 
orientalischen und oceidentalischen Bildung zusammentreffen, 
um durch das Mittelalter hindurch den Aufgang der neuen 
Epoche in den philosophischen Studien der Neuzeit vorzubereiten. 
Dennoch ist für diesen so wichtigen Theil der arabischen Literatur 
bisher so wenig gescheben; ich beabsichtige gerade diesem Zweig 
der arabischen Literatur, den Abend meines Lebens zu widmen. 

In kurzer Zeit wird dieser Edition die Veröffentlichung 
einer Auswahl Resäil der Ichwän es-safä folgen und ist es dann 
möglich aus dieser Theologie und diesen Abhandlungen ein 
Lexicon der philosophischen Sprache der Araber zu constituiren, 
in welchem der arabische Terminus durch den griechischen, 
lateinischen und deutschen wiedergegeben und mit den Haupt- 
stellen der griechischen Philosophen belegt wird. Bei dieser 
Arbeit werde ich natürlich die bisher gedruckten arabischen 
philosophischen Werke mit berücksichtigen. Dadurch wird 
hoffentlich dann dem Arabisten die Möglichkeit gewährt wer- 
den, sich in diesem schwierigen Theil des arabischen Schrift- 
thums zurechtzufinden und neue Forschungen anzustellen. — 

In den Arabischen Handschriften findet sich ein Fihrist, eine 
Inhaltsangabe, welche von mir nach unserem Brauch an’s Ende 
gestellt ist. Wir werden der deutschen Uebersetzung ein genaues 
Verzeichniss aller hier behandelten Fragen hinzufügen. 


Charlottenburg, im October 1882. 
Fr. Dieterici. 


